OBRAS DEL CARDENAL
MARCELO GONZALEZ MARTIN




El valor de lo sagrado



PROLOGO

Merece toda clase de placemes la feliz iniciativa de reunir y publicar en forma
sistematicamente ordenada la abundante produccion magisterial del cardenal
arzobispo de Toledo y primado de Espaina, don Marcelo Gonzalez Martin. Sin
duda, los promotores del proyecto, que con este volumen se inicia, habran tenido
que vencer la resistencia explicable del autor. Pero han tenido el acierto de
aprovechar el momento adecuado, esto es, la celebracion de las bodas de plata
episcopales del sefior Cardenal de Toledo, conmemoracion a la que
gustosamente me sumo con estas palabras de presentacion.

Aparte de los lazos personales que nos unen, existen, ademas, no pocas
relaciones histéricas entre la Diécesis de Colonia y la de Toledo. Baste recordar
la monumental custodia de Arfe, familia de orfebres oriunda de Colonia,
probablemente "la joya mas rica de la cristiandad", y el hecho de que desde
tiempos muy remotos se incluyera en el santoral propio de Toledo la fiesta de
Santa Ursula y Compafieras, virgenes y martires, patronas de la ciudad de
Colonia, y cuyo culto pasé de ahi a Hispanoamérica.

Recuérdese, ademas, que muchas paginas de la historia eclesiastica de Toledo
pertenecen, con razon, no solamente a la historia global de la Iglesia, sino
también de Europa.

Lo primero que llama la atencion, en los documentos recogidos en este primer
volumen, es la primacia absoluta de la funcion pastoral, que caracteriza y
configura las preocupaciones de quien lleva sobre sus hombros Ia
responsabilidad indelegable, gozosa y onerosa a la vez, de la cura de almas. Por
encima de la indudable ciencia del tedlogo y de la espléndida erudicion cultural
que se notan en sus escritos, destaca sobremanera, como cima suprema que
los unifica y sintetiza, el estilo de magisterio y de gobierno, propio del pastor
responsable que conjuga la fidelidad a la fe catdlica con el servicio sacrificado al
hombre de hoy.

Ya el mismo titulo del presente volumen, El valor de lo sagrado, demuestra esta
armoniosa combinacion de fidelidad y de servicio. Puede, en efecto, afirmarse
que el sefor Cardenal Arzobispo de Toledo se ha adelantado, con insistencia
significativa, al tratamiento que ha dado a dicho tema el reciente Sinodo
extraordinario, convocado con motivo del vigésimo aniversario del Concilio
Vaticano Il.

Han advertido los Padres sinodales que "a pesar del secularismo, existen
también hoy signos de una vuelta a lo sagrado", y que "para cooperar a este
retorno de lo sagrado debemos abrir accesos a la dimensién de lo divino o del
misterio y ofrecer a los hombres de nuestro tiempo los preambulos de la fe"
(Relacion final 11, A, 1). Y al hablar en concreto de la renovacion liturgica, urgida
por el Concilio Vaticano I, recuerdan que "la liturgia debe fomentar el sentido de
lo sagrado y hacerlo resplandecer" (Relacion final 11, B, b, 1).

En los escritos que contiene este volumen, puede el lector encontrar elementos
y ayudas mas que suficientes, para recuperar, si lo ha perdido, y para
desarrollarlo, si lo mantiene, este sentido de lo sagrado, que constituye
dimension capital constitutiva del hombre, valor inesquivable de la historia y



elemento supremo de lo que Pio XlI calific6 como de orden absoluto del ser y de
los fines.

Quiero subrayar otro aspecto notable en los textos de este volumen, y del que
han hecho mencion expresa los Padres sinodales: la recuperacion, para el
esplendor de la fe, de los necesarios preambulos de la misma. Insisto en ello
porque la situacién actual del mundo, del hombre y de la misma Iglesia: exigen
perentoriamente esta recuperacion. La expresion correcta de la fe catélica, la
vivencia profunda de la misma, el despliegue dinamico de las tareas de la
evangelizacion, requieren que se evite la tentacion del fideismo, que hoy serpea
por el recinto interior de la propia Iglesia. Para ello es del todo indispensable que
la razén, herida pero no extinguida por el pecado original, la naturaleza humana
en todo su entramado objetivo y permanentemente definido por el Creador, y el
derecho natural, hoy tan menospreciado, cuando no negado en algunos sectores
de la vida catdlica, vuelvan a ocupar el lugar que les corresponde en la visidon
cristiana del hombre, de la vida y de Dios.

Otros valores podrian subrayarse aun en el magisterio episcopal del Cardenal
Gonzalez Martin, pero no quiero entretener al lector mas alla de la brevedad
propia de unas lineas de presentacion. Para terminar, me permito expresar mi
admiracidon por un aspecto externo, pero no desdefiable, de estos escritos: el
valor estilistico de su prosa. Algo conozco de la lengua universal y maravillosa
de Cervantes. Y este algo me permite comprender, incluso saborear, la riqueza,
plenitud y aire de unos escritos que, a su valor intrinseco, unen el esplendor
exterior de una prosa clasica y moderna a la vez, que el propio lector no tardara
en descubrir conforme se vaya adentrando en estas paginas, que me he honrado
en presentar a instancias de los preparadores del volumen.

Colonia, 20 de abril de 1986. Domingo de El Buen Pastor.

+W[M\/W/w\/

+ Joseph, Cardenal Hoffner,
Arzobispo de Colonia



UN SERVICIO AL CATOLICISMO

La idea parti6 de un grupo de colaboradores y amigos del Cardenal Primado,
don Marcelo Gonzalez Martin: editar una amplia seleccion de los documentos en
que ha ido plasmando don Marcelo su magisterio episcopal en las tres etapas
sucesivas de Astorga, Barcelona y Toledo. Pusimos manos a la obra, repartimos
los trabajos, y ahora tiene el lector a su alcance el primer fruto del proyecto
realizado.

Tras la seleccién de materiales, y la preparacion de los mismos con arreglo a las
normas metodoldgicas usuales, nos encargamos unos de cuidar, desde el punto
de vista tipografico, la edicidn, y otros de sufragar los gastos de edicion del
presente volumen. Tanto los primeros como los segundos hemos querido que
sea el Estudio Teoldgico de San lldefonso de Toledo el que aparezca por tantos
titulos como editor de la obra. Esta es la razon de que al frente de la obra
aparezcan estas palabras de presentacion.

Los 24 documentos que integran este primer volumen, titulado E/ valor de lo
sagrado, muestran la persistente coherencia del magisterio del Cardenal
Primado en torno a un tema capital, que esta en la base del esfuerzo
evangelizador que la Iglesia entera esta llevando a cabo. Como indica en el
prélogo con que ha honrado esta edicidn el Cardenal de Colonia, Joseph Hoffner,
la recuperacion, mantenimiento y desarrollo del sentido de lo sagrado
constituyen pieza indispensable del retorno a las fuentes, de la vuelta a Dios y
del esfuerzo de catequesis y de vivencia, en que se resume la evangelizaciéon
que Su Santidad Juan Pablo Il viene reiterando una y mil veces desde Roma y
en todos los paises que visita.

Los documentos se reproducen de acuerdo con las fuentes en que fueron
publicados. Ha sido meritoria, y en ocasiones no facil, la tarea de busqueda, de
lectura, examen y seleccion. Y puede afirmarse con motivo que nada ha quedado
fuera, en lo sustancial, de esta atinada seleccidon, que permitira el contacto facil
con textos que hasta ahora se hallaban dispersos en colecciones de boletines
eclesiasticos y en multiples ediciones, con frecuencia agotadas, de discursos,
conferencias y estudios. Se han incluido también trabajos publicados en libros
hechos en colaboracidén, a los cuales se sumoé don Marcelo, respondiendo a la
invitacion de instituciones de reconocido prestigio.

Se ha procedido a una divisién de los materiales en dos partes, tomando como
criterio la universalidad o la incidencia particularizada del tema sobre la Iglesia
en Espana. Pero hay que advertir que ni en la primera parte —universal— faltan
aplicaciones a lo espafiol, ni en la segunda parte —particular— dejan de aparecer
elementos muy valiosos de ambito general.

Estamos seguros de que el lector podra apreciar la riqueza doctrinal de los
trabajos reproducidos en este volumen. Hallara, sin duda, amplia materia para la
reflexion serena y la aplicacion fecunda a la vida personal y social, tanto en el
ambito propio de la Iglesia como en la esfera de la vida espafiola en su conjunto.
Y comprobara el lector, por un lado, la plenitud de sintonia del magisterio de don
Marcelo con las ensefianzas del Concilio Vaticano Il y de los Papas
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contemporaneos, y por otro, la fidelidad con que recoge las voces de la época,
los signos de los tiempos, los retos del presente. Con sentido vivo de la herencia
recibida y también con sensibilidad abierta a las exigencias nuevas del presente
y del futuro inmediato.

Cuando este primer volumen recoma la fase ultima de su proceso tipografico, los
preparadores de la obra iniciabamos ya el acopio y ordenacion de los materiales
que integraran el volumen segundo, cuyo titulo, Santa Madre Iglesia, indica por
si solo, con claridad mas que suficiente, el contenido que albergara. Podemos
asegurar que no cedera en interés al que, como primicia, tiene ahora en sus
manos el lector.

El Consejo Académico del Estudio Teolégico de San lldefonso de Toledo
expresa muy de corazén su hondo agradecimiento a cuantos han hecho realidad
el proyecto que oportunamente concibié, no s6lo como homenaje al sefor
Cardenal Arzobispo de Toledo en sus veinticinco afos de episcopado, sino
también como servicio al catolicismo espanol, que, heredero de una tradicion
ejemplar, tiene hoy que llevar a cabo empresas nuevas de evangelizacion, para
las cuales hallara el lector, en éste y en los volumenes siguientes, materia jugosa
y estimulos confortadores.

El Estudio Teologico de San Ildefonso de Toledo expresa su
agradecimiento a cuantos estan haciendo realidad, con su
generosa aportacion economica, el proyecto de publicacion
que se inicia con este primer volumen, de las obras del
Cardenal Don Marcelo Gonzdlez Martin, Arzobispo de
Toledo y Primado de Esparia.

VI



Parte Primera

Lo sagrado en |a sociedad
contemporanea

1. CONCEPTO TEOLOGICO DEL MUNDO.
POSICION DEL CRISTIANO MODERNO ANTE EL MUNDO

La voz del mundo de hoy, con sus particulares situaciones y problemas, se ha
dejado oir en el Concilio con tanta intensidad como la de los Padres conciliares.

Pensar que Dios habla y dicta sus leyes al hombre sin escuchar lo que este
hombre dice, anhela, ama, sufre y espera, es olvidarse de que Dios ha creado al
hombre por amor. Y todo el que ama, escucha. Dios también. Si, el mundo de
hoy esta siendo escuchado por Dios en el Concilio. Han llevado alli sus clamores
y sus esperanzas, como Moisés llevé a la montana los de su pueblo, los actuales
servidores del pueblo de Dios, que en este sentido no estd compuesto
unicamente por los bautizados, sino por todos a los que Dios ama, es decir, la
humanidad.

Se trataba, lo hemos dicho hasta la saciedad, de un Concilio pastoral, en que los
pastores no se reunian para reflexionar solamente sobre cuestiones del dogma,
sino para ver como poder ofrecer el alimento de Dios al inmenso rebaino de los
hambrientos del espiritu. jEI mundo..., el mundo! jEl mundo de hoy! Es la palabra
que ha estado resonando constantemente en el aula conciliar. EI mundo
concreto y tangible de nuestros dias. El de estas décadas que estamos viviendo.

El historiador futuro no dejara de constatar sin emocién las vibraciones de este
grupo numeroso de operarios del Evangelio, que durante cuatro afos
consecutivos se ha reunido en la basilica de San Pedro, tan acostumbrada a
todas las grandezas, para trabajar en humilde actitud de servicio a un mundo
que en gran parte vive olvidado de ellos. Ellos, en cambio, no le han olvidado a
él.

Al margen del Concilio, pero en armonia con él, el primero de los Padres
conciliares, el Obispo de Roma y Pontifice supremo de la Iglesia, Pablo VI,

publicé en el verano de 1964 la enciclica Ecclesiam suam, en que las
expresiones de amor al mundo adquieren una elocuencia casi dramatica.



¢ Qué es, pues, ese mundo para la Iglesia, que de tal manera agita las anhelantes
entrafias de su misericordia y su amor hacia él?

Trabajo publicado en el volumen E/l didlogo segun Pablo VI,
Madrid, 1965, BAC 251, pp. 214-248.

l. DIVERSOS CONCEPTOS DE LA PALABRA “MUNDO”’

a) El mundo que odia a Cristo

Una ascética digna del mayor respeto y muy seria, aunque parcialmente,
fundada en la realidad de las cosas, suele ofrecernos una vision del mundo triste
y pesimista, como de algo peligroso para la seguridad de lo que es el supremo
valor de nuestra vida, constantemente amenazada por los ataques provenientes
de ese clasico enemigo del alma: el mundo, con su concupiscencia y malignidad.
Ciertos textos de la Sagrada Escritura podrian ser invocados en apoyo de este
juicio estimativo, que tan abundantemente ha nutrido la educacion de nuestra
vida cristiana. No améis al mundo ni lo que hay en el mundo. Si alguno ama al
mundo, no esta en él la caridad del Padre. Porque todo lo que hay en el mundo,
concupiscencia de la carne, concupiscencia de los ojos y orgullo de la vida, no
viene del Padre, sino que proviene del mundo. Y el mundo pasa, y también sus
concupiscencias; pero el que hace la voluntad de Dios permanece para siempre
(1dn 2,15-17).

El mismo Jesucristo es también suficientemente explicito incluso en uno de los
momentos mas solemnes de su vida, el de la ultima cena. El mundo es
incompatible con el Espiritu de verdad que El enviara, y que el mundo no puede
recibir, porque no le ve ni le conoce (Jn 14,17). No da la verdadera paz: La paz
os dejo, mi paz os doy; pero no os la doy como el mundo la da (Jn 14,27). Es
hostil y aborrece a Cristo y a sus seguidores: Si el mundo os odia, sabed que
antes que a vosotros me odié a mi. Si fueseis del mundo, el mundo amaria lo
suyo; pero porque no sois del mundo, sino que yo os escogi del mundo, por esto
el mundo os aborrece (Jn 15 ,18-19). Y la frase tan estremecedora y concluyente:
Yo no ruego por el mundo (Jn 17,9).

Todas estas sentencias y otras que podrian aducirse se refieren evidentemente
al pecado y su poder, al "maligno”, en cuanto que es principe de este mundo y
que, no obstante haber sido vencido por Cristo (Jn 16,33), ejerce su dominio en
aquellos que no resisten fortes in fide (1P 5,8-9). Este pecado es una fuerza de
oposicion y repulsa de Cristo que existe, actual o potencialmente, en la
humanidad.

El pecador humilde y que ansia el perdon puede ser liberado de la fuerza del
mal, porque Cristo ha vencido al mundo, y en este sentido también ruega por el
hombre que peca. Pero el pecado en cuanto obstinacion y, sobre todo, el de
incredulidad; el pecado en su triste actuacién de potencia hostil contra Cristo y
su Espiritu, ha sido colocado fuera del alcance de la oracion de Jesus. En la
medida en que los hombres —pertenezcamos o no a la Iglesia— participamos del
pecado, una de dos: o buscamos humildemente el perddn, y entonces Cristo



ruega por nosotros, o nos obstinamos en el mal, y entonces formamos parte del
mundo por el que Jesus no ruega. La ascética clasica, por consiguiente, no
comete ningun abuso al ponernos en guardia contra un mundo que nos priva de
la vida. Pero no es ése el unico concepto que un cristiano puede o debe tener
del mundo.

b) El universo césmico

Mundo es también el conjunto de la creacion visible: hombres, animales, astros,
flores, espacios, tierra, cielo. Es decir, todo cuanto ha salido de la mano de Dios,
y que, al ser puesto en existencia, vio Dios que era bueno (Gn 1,31). A estas
palabras del Génesis han hecho eco otras muchas.

La mas rigurosa teologia no ha tenido miedo a revestirse con el lenguaje de los
poetas —p. €j., un San Juan de la Cruz—, que descubren a través de las maravillas
del mundo el rostro del Amado. En efecto —nos dice San Pablo—, o cognoscible
de Dios es manifiesto entre ellos, pues Dios se lo manifestd,; porque, desde la
creacion del mundo, lo invisible de Dios, su eterno poder y su divinidad, son
conocidos mediante las criaturas (Rm 1,19-20). San Juan dice también: E/
mundo fue hecho por El —por el Verbo—, y es tan suyo, que vino a él como a su
propia casa (Jn 1,10-11).

A veces, dentro de esta terminologia, la idea del mundo se restringe todavia mas,
y viene a significar simplemente la tierra en que habitamos; p. ej., en San Juan,
17,13: Digo estas cosas mientras estoy en el mundo.

c) El hombre y los valores humanos en su relacién con el resto de la
creacion

Pero hay un tercer sentido de la palabra mundo, que es el que ahora nos
interesa mas. Es el hombre, no aislado y solitario, en su realidad ontolégica de
cuerpo y alma, sino visto en el despliegue total de sus valores, los que le
corresponden por naturaleza o los que le han sido ofrecidos por pura donacién
gratuita de Dios, realizandose histéricamente en su marcha a- través del tiempo,
solidario de los demas y del resto de la creacion.

"El mundo es —dice Houtart- la humanidad, los hombres que Dios ha creado, y
a los que El ha confiado su creacion, diciéndoles:

Poblad la tierra y someted/a; dominad los peces del mar, las aves del cielo y
todos los animales que viven sobre la tierra (Gn 1,28); los hombres que han
pecado, pero a los que Dios ha decidido redimir. Si, Dios ha amado tanto al
mundo, que ha dado a su Hijo unico, para que todo aquel que crea en El no
perezca, sino que tenga vida eterna, pues Dios no ha enviado a su Hijo al mundo
para condenarlo, sino para que se salve gracias a El (J n 3,16-17); los hombres,
para quienes el Sefor cred su Iglesia: Como me enviaste al mundo, asi yo
también les envié al mundo (Jn 17,18). No te pido que los saques del mundo,
sino que los guardes del mal (Jn 17,15). Se trata de la humanidad en todas sus
dimensiones, en sus relaciones con la naturaleza, en su responsabilidad y su
reflexién sobre si misma y en su llamada a la vida divina. El mundo es lo temporal
asumido por la humanidad. Por ello adquiere un aspecto espiritual y, al mismo



tiempo, material, y forma parte de la mision del hombre el colaborar
incansablemente a la obra de la creacion. Es también lo temporal, en tanto que
llamado, en y por la humanidad, a ser recapitulado en Cristo (Fil 3,21 y 1Cor
15,28). Porque plugo a Dios..., y por medio de El reconciliar todo consigo, tanto
de la tierra como del cielo, pacificandolo por la sangre de la cruz (Col 1,19-20).
La Iglesia es esta porcion de la humanidad que tiene fe en Jesucristo, que
conoce el destino del mundo en El y se esfuerza en realizarlo™'.

Con trazos aun mas vigorosos describe Congar, en una reciente conferencia
pronunciada en Roma, el mismo concepto: "El mundo —dice— es la historia
humana vivida solidariamente con el cosmos; porque, para la Biblia también, el
hombre no sélo estéd en el mundo, es del mundo; es su fin inmanente y el
mediador de su fin trascendente. Esta es la razén de que el hombre y el cosmos
tengan sus destinos entrelazados. En este ultimo sentido es en el que aqui
tomamos la palabra mundo... Este mundo histérico se encuentra esencialmente
en un orden sobrenatural por las energias que actuan en su seno para ordenarlo
a su fin, y que vienen de Cristo. Si, este mundo historico se encuentra cefido
por la redencién de Cristo, sometido a su sefiorio, en relacion con la salvacion
escatologica. No se puede, por tanto, identificar este mundo histérico con la
naturaleza; no podra llamarsele natural, sino temporal. Sin embargo, por mas
que caiga bajo la redencion de Jesucristo, este mundo histérico es vario y
ambiguo. El demonio y el pecado operan en él. Se engendran en él
simultaneamente algo para Dios y para la salvacion, y algo contra Dios y para la
perdicion. Asi resulta que este tercer sentido del vocablo tiene algo acumulativo,
vinculado a su caracter concreto. Engloba al mundo hostil (primer sentido) y
conserva un nexo con el segundo sentido. Por eso el mundo histérico, objeto de
la redencion de Cristo, es designado en San Pablo con las palabras ta panta,
todas las cosas, el universo".

El concepto es muy rico en consideraciones, y en €l ha de detenerse
necesariamente el que quiera poseer una exacta comprension teologica de lo
que el mundo significa. Los dos. primeros sentidos —A y B— son parciales, aunque
respondan a la verdad o, mejor dicho, enuncien una verdad. Pero no se percibe
la verdad completa a través de los mismos. El primero nos dejaria sumergidos
en un pesimismo desolador. El segundo nos haria desembocar en un optimismo
ingenuo, tras del que vendrian inevitablemente las mas desesperantes
defraudaciones.

Precisemos, pues. Se trata, ante todo, del hombre en relacion con Dios y con las
cosas, con la vida de los demas hombres y el resto de la creacién. Es una
criatura, con todas las limitaciones inherentes a la condicion de tal. Ha sido
creado, por amor del Dios creador, con un destino sobrenatural desde el
principio. En él se ha introducido el pecado por un uso indebido de la libertad
humana, y con el pecado, el desorden radical y el trastorno de fines, que pueden
llevar al hombre a la perdicion, y, desde luego, le someten, a él y a las criaturas,
a una servidumbre de corrupcién que no estaban llamados a sentir.

No obstante el pecado, Dios ha seguido amando al mundo y le ha frecido la
redencion en su Hijo unigénito, hecho obediente POR NOSOTROS hasta la

' FRANGOIS HOUTART, La Iglesia y el mundo (esquema 13), Barcelona 1965, 14s.
2 Esprit, febrero de 1965.
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muerte, y muerte de cruz (Fil 2,8). A pesar de la servidumbre de corrupcion, el
hombre y su obra son algo grandioso: de las potencias del ser humano y de las
virtualidades ocultas de las cosas creadas brotan continuamente los multiples
bienes de la vida social, individual y colectiva, los cuales, en el progresivo
desarrollo de la historia, representan un transito, que no se interrumpe nunca, de
lo menos perfecto a lo mas perfecto.

Es decir, que, aun contando con las dos deficiencias radicales que acompanan
al mundo, la del pecado, como causa permanente de desorden, y la de carencia
esencial en que vive, como criatura que es, dos fuerzas superiores sobrenadan
en la inmensa marea de la historia humana: el amor de Dios, que redime, y la
capacidad perfectiva, que brota constantemente de los entresijos de lo creado.

Pero el dato mas original y fecundo de cuantos aparecen en esta sintesis es el
de que, no obstante el pecado, el hombre, centro del mundo, ha sido redimido
por Dios en su Hijo unigénito. EIl modo como se ha realizado esta redencion
arroja una luz muy esclarecedora. Dios se ha hecho hombre, es decir, ha
asumido la naturaleza humana. Podia habernos redimido de otra manera, pero
ha sido asi. Tomd nuestra naturaleza tal como es en concreto, no en abstracto.
Lo que quiere decir que nada de lo humano queda fuera de la redencion. Lo
mismo el dolor de un moribundo que el vigor fisico de un atleta; lo mismo el
trabajo del obrero que las investigaciones de un sabio especializado en ciencias
fisicas o bioldgicas; lo mismo el primitivo modo de vivir de una tribu que la mas
perfecta sociedad democratica del siglo XX.

¢ No es todo esto lo humano, el hombre que se realiza en la historia? La gracia,
pues, ha sido ofrecida, o, mejor dicho, llega a todo ese conjunto de realizaciones
por medio de las cuales el hombre se proyecta. A través de él, que con su libertad
es capax gratiae, ésta se refleja en las obras de sus manos. Como entidad
sobrenatural y germen de vida divina, mora exclusivamente en el interior del
hombre. Pero los rayos de su luz y la onda de su calor vital abarcan todo cuanto
Cristo abarco; todo, excepto el pecado®.

Jesus no asumié nuestra naturaleza en calidad de soporte provisorio, para desde
ella lanzar sobre la humanidad, como un cuerpo extrafo nacido de su

3 Enlacarta que la Secretaria de Estado dirigié a la Semana Social de Lyon, celebrada en julio
de 1964, podemos leer las siguientes palabras, referidas al valor del hombre y a su trabajo:

“A esta luz, el escandalo del sufrimiento del trabajo se transmuta en gesto de ofrenda; el pan'y
el vino, que son los frutos del trabajo del hombre, se hacen el simbolo —al igual que de su alegria
y de su vida— de su pena, libremente consentida y generosamente ofrecida en sacrificio asociado
al Redentor. La humilde tarea humana, asumida por Cristo y ofrecida por El al Padre, adquiere
valor de eternidad, y por el trabajo, que constituye una ciudad mas fraternal, se prepara el hombre
—sin quiza saberlo nunca— a entrar en la ciudad celestial, donde los valores de aqui abajo seran
transfigurados..."

"Es un mundo amigo del hombre el que el trabajo debe instaurar, donde cada uno pueda
cumplir su mision, como hijo de Dios, en medio de sus hermanos. Asi, cooperando a la ereccion
de la ciudad terrena, cada trabajador —sea jefe de empresa, asalariado, pedn o técnico, artesano
0 comerciante, obrero agricola o industrial, miembro de profesiones liberales—, se unira a la obra
creadora del Padre, a la obra redentora del Hijo y a la obra santificadora del Espiritu, y se
preparara a la manifestacion gloriosa del Sefor. Sellados por el signo de la cruz, la renuncia y el
sufrimiento del trabajo se hacen plenitud a la luz de Cristo resucitado y en la espera de su
advenimiento al fin de los tiempos" (Ecclesia 24 [1964] 991).
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generosidad, la gracia redentora. No. La encarnacion ha sido, por parte de Dios,
un proposito serio, dramaticamente serio, de sumergirse en la humanidad con
todo lo que ésta lleva consigo. Toda la revelacién del Nuevo Testamento excluye
con violencia cualquier otra interpretacion.

Las consecuencias son de un valor incalculable para una recta teologia del
mundo. Resulta, segun esto, que las llamadas realidades terrestres, en lo que
tienen de valor y dignidad, han sido incorporadas al campo de la redencion. El
trabajo, el progreso, la paz, el desarrollo econémico, la libertad, la familia, el
amor, han sido asumidos y santificados. Merecen el interés del Hijo del hombre,
como merecen el nuestro. Son valores asimilados por Cristo, que los recibid en
su propia vida personal. Lo contrario seria decir que Dios se habia hecho
hombre, pero sin amar ni vivir lo que el hombre ama y vive. Esto seria una
contradiccién; Jesus ya no seria un hombre como nosotros.

¢ Como, pues, se podra permanecer indiferente ante estas realidades si de
verdad se cree y se ama a Jesucristo, el cual ha sido el primero en amarlas? Es
necesario insistir en este aspecto, puesto que una inveterada costumbre, a la
que no nos autoriza la Biblia ni la tradicién, ha creado en nosotros el habito
contrario, el de reducir el alcance de la redencién a nuestra alma y también a
nuestro cuerpo; si, puesto que esta destinado a la resurreccion gloriosa, pero sin
pasar de ahi.

No vemos mas que nuestra propia persona, como si cada uno de nosotros
estuviera suspendido en el vacio, convertida la realidad cuerpo-alma en un
monolito solitario. ¢ Qué clase de hombre seria ése, con un cuerpo y alma vivos,
pero sin vida? La frase del Evangelio: ;Qué importa al hombre ganar todo el
mundo si pierde su alma? (Mt 16,26), aun aceptando la interpretacién ascética
comun, dice lo que tiene que decir, nada mas: que el mundo no puede ser el dios
del hombre, pero no que no tenga valor y no merezca la estimacion recta y
ordenada por parte del hombre; una estimacion que ha empezado por
concedérsela el mismo Dios, Creador y Redentor.

Claro es que, para que estas realidades y valores humanos entren dentro de la
orbita de la redencion de Cristo, es indispensable que los hombres que las
promueven y desarrollan se esfuercen por vivir la vida cristiana. Cuando la gracia
se rechaza o se desprecia, en vano se aspirara a que la actividad libre sea un
futuro santificado.

Por muy beneficiosa que sea a la humanidad, no pasa de ser una filantropia
detenida en el orden natural, sin alcanzar el nivel, mucho mas alto, de una accién
que se incorpora al torrente de la obra redentora de Jesus. Por eso creemos
exagerado, y que se presta a engendrar funestos equivocos, afirmar sin mas ni
mas que las realidades humanas, por entrar dentro del plan general de la
creacion y de la redencion posterior, son santas, a no ser que queramos dar a
esta palabra un sentido en que generalmente no es usada. No. Son buenas, y
ya es bastante*.

4 Con motivo del esquema 13 del Concilio Vaticano Il, que trata de las relaciones de la Iglesia y
el mundo, muchos tedlogos modernos han dictado paginas hermosas en articulos y conferencias
multiples con el intento de contribuir al esclarecimiento del problema. Algunas afirmaciones,
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Y buena es la accién del médico cuando cura a un enfermo o la del socidlogo
que promueve un mayor bienestar social. Son ciertamente buenas. Dios quiere
que en el mundo haya paz, justicia, progreso, desarrollo econémico. En este
sentido, los esfuerzos de los que trabajan por lograrlo y los mismos logros, una
vez alcanzados, son queridos y bendecidos por Dios, que dijo al hombre al
crearle: Dominad la tierra (Gn 1,28), y tienen incluso un caracter religioso, en

llenas de positivo interés, merecen reposada atencién. Se insiste en la idea maritainiana de la
desacralizacién del universo.

"El mundo se ha hecho profano —dice Chenu—. Seria lamentable y erréneo ver en esto una
derrota del cristianismo o al menos un relajamiento de sus exigencias. Por el contrario, esta
'desacralizaciéon' de la ciencia y de las profesiones, de la razén y de la sensibilidad, de la
naturaleza y de la historia, de los ocios y la cultura, de la justicia social y del Estado, se halla no
solamente en la linea de la historia, sino también dentro del recto camino del Evangelio. Para el
pagano estaba la naturaleza llena de dioses y el mundo eterno era 'sacro’. Con el Dios de la
revelacién, el mundo, objeto de creacion, ha sido entregado al hombre, a su saber, a su
explotacion. No solo en politica hay que dar al César lo que es del César, sino en todo el campo
de lainteligencia y de la actividad humanas. En todo. la gracia perfecciona la naturaleza. es decir,
que, lejos de alienarla, la devuelve a si misma y al juego de sus energias. Nuestro Dios no es un
Dios celoso, a quien Prometeo mantenga oculto el fuego del cielo" (DO-C. n. 157, 3).

Se habla de una escatologia progresista, en la cual la marcha de la historia, que trata de
triunfar de todo lo que vulnera y menoscaba al hombre (CONGAR: "Esprit", 1.c.), coopera al plan
de Dios sobre la liberacion total y definitiva del mundo. Se afirma con énfasis que lo sobrenatural
se inserta en la naturaleza, en el hombre; no se superpone, como un aditamento sin conexién
vital, etc. Se intenta precaver contra dualismos mal entendidos de gracia y naturaleza, salvacion
y civilizacién, redenciéon y mundo, etcétera.

Todo lo cual se relaciona con la afirmaciéon, mucho mas fundamental y basica, de que lo
humano en su totalidad ha sido asumido por Cristo para redimirlo. Pues bien, al explicar el
alcance de esta redencién es cuando aparecen expresiones que pueden dar lugar a equivocos.
Por ejemplo:

"Gracias a Cristo —escribe Schillebeeckx—, toda la historia humana estd envuelta en el amor
de Dios. es asumida en la presencia absoluta y gratuita del misterio de Dios. Lo profano y lo
temporal sigue siendo profano y temporal; no es sacralizado, sino santificado por esta presencia,
0 sea, por la vida teologal de Cristo y sus fieles" (La Iglesia y el mundo: DO-C. n. 142. 3).

"En la economia de la salvacion, el mundo concreto es, por definicion, un cristianismo implicito,
una expresion objetiva, no sacral, sino santa y santificada, de la comunién de los hombres con
el Dios vivo, mientras que la Iglesia, como institucion de salvacion, con su confesion explicita de
fe, su culto y sus sacramentos, es la expresién directa y sacral de esta misma realidad, la
separata a mundo. Hablar de las relaciones entre la Iglesia y el mundo no es, pues, entablar un
dialogo entre la dimensién propiamente cristiana y la dimensién no cristiana de nuestra vida de
hombres; no es un dialogo entre lo religioso y lo profano, entre lo sobrenatural y lo natural o lo
intramundano, sino un diadlogo entre las dos expresiones auténticamente cristianas
complementarias de una misma y Unica vida teologal, oculta en el misterio de Cristo: la expresion
eclesial (en sentido estricto) y la expresién mundana (the wordly expression of the life of grace)
de esta misma gracia, interiorizada en la vida humana por la libre aceptacion de la gracia por el
hombre" (ibid., 5).

En la revista "Concilium" —enero de 1965—, con el titulo Iglesia y humanidad, desarrolla el
mismo Schillebeeckx mas ampliamente estas ideas. Pienso que estas afirmaciones serian mas
exactas si, en lugar de decir el mundo es, se dijera puede ser. Y que no anaden nada nuevo, a
no ser el lenguaje, a dos asertos dogmaticos de nuestra teologia: a) voluntad salvifica universal
de Dios, y b) que sélo por Cristo llega a los hombres, estén donde estén, la gracia redentora.

A lo largo de mi trabajo, no trato de impugnar lo que haya de verdad en estos escritos, con
frecuencia sugeridores y luminosos. Pretendo Unicamente sefalar que corren el riesgo de no
acentuar debidamente un hecho del que no se puede prescindir nunca, a saber: que la
santificacion del mundo, dentro del plan de Cristo, ha de contar siempre con el hombre y que es
en el interior de la conciencia humana donde se da la respuesta, de la cual depende que la vida
de Cristo llegue al resto de la sociedad y de la creacién. Trastrocar los planos —hablo desde un
angulo pastoral— puede inducir a optimismos perniciosos. No niegan tales escritos esta verdad,
es cierto. Pero a veces la dejan en segundo término.
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cuanto que estan religados con Dios de tres maneras: por haberles creado, por
querer positivamente que se alcancen y por querer que los hombres vayan hacia
El precisamente a través del amor de sus hermanos, los demas hombres, amor
que no seria completo si nos desinteresamos, en la medida en que a cada uno
corresponde, de lograr un mundo mejor en que se pueda dar satisfacciéon a las
esperanzas y anhelos justos de la humanidad.

Vistas asi las realidades terrestres, aparecen dotadas de un valor religioso y son
capaces de recibir una orientacion que las haga dar gloria a Dios y a Cristo
Redentor. Pero para esto ultimo es preciso que los hombres practiquen toda
justicia y no sean culpables de pecado. En hipdtesis podriamos imaginarnos un
mundo en que los hombres vivieran sumergidos en el pecado, y, sin embargo,
con su trabajo y su esfuerzo ordenador de la cultura, la economia y el poder
politico, lograsen Optimas condiciones de desarrollo y bienestar para los
habitantes de sus naciones y aun para toda la humanidad. ; Qué quedaria, sin
embargo, de vida cristiana y gracia redentora en el mundo?

No habria mas que una posibilidad frustrada, una comunicacién interrumpida por
el libre juego del hombre. Las criaturas seguirian siendo buenas en si mismas,
pero no tocadas por la gracia, no asumidas. Podria decirse, si se quiere, que aun
entonces habria en el mundo una disposicion, una inconsciente tendencia a la
perfeccion que Cristo ofrece, pero nada mas. Siempre nos encontraremos con
que es absolutamente preciso distinguir entre el orden natural y sobrenatural,
entre evangelizacion y civilizacion, entre salvaciéon y progreso. No para
proclamar dualismos, sino para evitar confusiones.

En suma, creo que, dentro de una recta teologia del mundo y de las realidades
terrenas, podriamos establecer las siguientes proposiciones:

12. Dios ama al mundo que ha creado, y en él al hombre y sus realizaciones
temporales.

22. El pecado ha perturbado el plan querido por Dios y constituye un obstaculo
en la marcha del hombre hacia su fin ultimo, a la vez que paraliza el progreso de
las criaturas hacia una perfeccion incesante.

32. No obstante, el hombre y sus actividades humanas han sido redimidos por
Dios en Jesucristo, y a todo lo humano llega o puede llegar la gracia redentora.

423, Estas actividades del hombre, e incluso las criaturas terrestres inanimadas,
tienen en si mismas un valor religioso, en cuanto que son queridas por Dios,
ofrecidas al seforio regio de Cristo y destinadas a una transmutacién
escatologica, cuyo sentido no se comprende del todo, aunque esta
suficientemente indicado en la Escritura. El perfeccionamiento que la materia,
cada vez mas dominada, va alcanzando por obra del hombre, parece formar
parte, ya ahora, de esa lenta y laboriosa marcha de lo creado hacia una
perfeccién mayor.

52. El orden sobrenatural es distinto del natural. Pasa de Cristo al hombre por
medio de la Iglesia, y a través del hombre se proyecta hacia todo lo creado. Para
ello es preciso que el hombre, unico ser libre y capax gratiae, imprima orientacién
cristiana a sus actos y realizaciones, los cuales asi orientados, aun
permaneciendo profanos, pueden ser cristianos. Es lo que decia el Papa
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recientemente: "El desarrollo de la cultura moderna ha reconocido legitima y
obligada la distincién de los diversos campos de la actividad humana y ha
tributado a cada uno de ellos una relativa autonomia, impuesta por los principios
y los fines de cada sector. Por eso hoy cada ciencia, cada profesion, cada arte,
tiene una relativa independencia, que la separa de la esfera propiamente
religiosa y le confiere un cierto laicismo, que, si es entendido rectamente, el
cristiano es el primero en respetar, al no querer confundir, como se dice, lo sacro
con lo profano. Pero cuando uno de estos campos de actividad se refiere al
hombre considerado en su integridad, es decir, en orden a un fin supremo, todos
pueden y deben honrar y ser honrados por la luz religiosa, que aclara ese fin
supremo y hace posible su logro. Esto es, alli donde la actividad humana es
moral, ésta debe referirse al polo central de la vida que es Dios, y que Cristo nos
ha revelado y nos guia para alcanzarlo. Entonces toda la vida, aunque sea
profana, si es honesta, puede ser cristiana" (Audiencia general, 18 de agosto
1965).

62. Por ultimo, es perfectamente licito afirmar que en el inmenso mundo no
cristiano anterior a Cristo 0 al que en nuestro tiempo no ha llegado todavia la
revelacién cristiana de una manera suficientemente explicita, no por eso deja de
haber posibilidades de que se logre el plan de Dios, conforme a los designios
misteriosos que la teologia de la salvacion se esfuerza por aclarar.

Il. LAS ENSENANZAS DE LA BIBLIA

Las afirmaciones anteriores no son gratuitas. Se apoyan sobre los datos que la
revelacion nos ofrece, los cuales podrian resumirse asi:

a) Bondad radical de todo lo creado

El Génesis nos expresa repetidamente la complacencia de Dios en su obra, y
son frecuentes los textos del Antiguo Testamento que nos presentan a la
naturaleza glorificando a Dios: Y vio Dios todo lo que habia hecho, y he aqui que
era bueno en gran manera (Gn 1,31). Varios salmos —subraya Thils— son
verdaderos himnos al Creador y describen el acto majestuoso de su poder infinito
derramando sobre la tierra las imagenes sin numero de su inagotable belleza...
A la causalidad universal de Dios corresponde una sujecion universal por parte
de las criaturas intelectuales y materiales, por parte de los individuos y de las
colectividades: Omnia serviunt tibi! (Sal 118,91)°.

b) Cooperacién del hombre con Dios en el desarrollo de lo creado

Hagamos al hombre a nuestra imagen (Gn 26,28). He aqui las palabras
reveladoras de la grandeza del hombre. Esta puesto por Dios para dominar la
tierra, para proseguir la obra de la creacion. Dios le hara a su imagen y
semejanza precisamente para que domine. El hombre va a ser asi un pequefio
dios creador. ¢Quién, por consiguiente, podra atreverse a despreciar, como

5 GusTAVO THILS, Teologia de las realidades terrenas (Ed Desclée de Brouwer, Buenos Aires
1948), 82s.
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carentes de valor religioso, las multiples empresas del progreso humano? La
tarea de arrancar los secretos que se guardan en la entrafia de la creacion y
perfeccionar incesantemente las estructuras humanas, significara siempre, pase
lo que pase, un acercamiento a Dios.

c) El pecado trastorna el orden establecido

No es necesario acumular los textos. Por ti sera maldita la tierra (Gn 3,17), dice
Dios a Adan después de la caida. No se puede expresar de manera mas concisa
la herida que el pecado inflige también al mundo exterior, el de las criaturas
terrestres que no son el hombre.

Mas tarde, San Pablo, en su carta a los Romanos, escribiria palabras
misteriosas, que levantan en el corazén de los creyentes un movimiento de
emocion incontenible al hablarnos del dolor de toda la creacion, a causa de la
rebeldia humana, y de la esperanza que acompafa a su gemido. Porque el
continuo anhelar de las criaturas ansia la manifestacion de los hijos de Dios,
pues las criaturas estan sujetas a la vanidad no de grado, sino por razén de quien
las sujeta, con la esperanza de que también ellas seran libertadas de la
servidumbre de la corrupcion para participar en la libertad de la gloria de los hijos
de Dios (Rm 8,19-21).

d) Laredencién de Cristo

Pero Dios ha seguido amando al hombre, no obstante el pecado. Cristo viene a
redimirnos, y, en el plan de Dios, la redencién consuma y da término a la propia
obra creadora. Todo quedara restaurado y recapitulado en Cristo Jesus.

Los textos sagrados relativos a esta gran verdad dogmatica vuelven a tener los
mismos acentos jubilosos y glorificadores, e incluso mas intensos, que aquellos
primeros del Génesis, en que se oyen los ecos triunfales de la primera accion
creadora.

Empiezan por ensefarnos que Cristo mismo intervino en la obra de la creacion
y ejercio en ella su seforio absoluto. Para nosotros, no hay mas que un Dios
Padre, de quien todo procede y para quien somos nosotros, y un solo Sefior,
Jesucristo, por quien son todas las cosas, y nosotros también (1Cor 8,6). En El
fueron creadas todas las cosas (Col 1,15-16).

Estas frases paulinas son tan hermosas como hermosos son los comentarios
que han inspirado: "Quien tuviera una visién total —escribe Huby— del pasado,
presente y futuro, contemplaria a todos los seres colgando ontolégicamente de
Cristo y sélo en El inteligibles. Y para no dejar la puerta abierta a las dudas de la
trascendencia absoluta del Hijo, el Apdstol subraya expresamente que, cuando
habla de toda la creacion, lo hace de todas las criaturas sin excepcién; en El
fueron creadas todas las cosas en el cielo y en la tierra, las visibles y las
invisibles. Esta manera de agrupar en dos categorias... abarca, desde puntos de
vista distintos, la totalidad de los seres creados"®.

6 J. HuBY, Les Epitres de la captivité, cit por G. THILS
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Semejantes en plenitud y alcance son las que el mismo San Pablo escribe
cuando se refiere ya directamente a la encarnacion del Hijo de Dios y a la
redencion. Todo ha sido renovado —dice a los fieles de Corinto (2Cor 5, 17)-. Se
trata de —{restaurar en Cristo, cumplidos los tiempos prescritos, todas las cosas
de los cielos y las de la tierra— (Ef 1,10). Y plugo al Padre que en El habitase
toda la plenitud y por El reconciliar consigo, pacificando, por la sangre de su cruz,
todas las cosas, asi las de la tierra como las del cielo (Col 1,19-20).

Queda claro, pues, el alcance coésmico y universal de la redencion. Virtualmente
acabada en Cristo, su obra renovadora se ira manifestando lentamente, y llega
a todo lo creado, a las criaturas inanimadas también, que gimen y esperan,
segun el célebre texto de los Romanos. Hasta que llegue el dia en que se cumpla
lo profetizado en el Apocalipsis: Y todas las criaturas que existen en el cielo, y
sobre la tierra, y en el mar, y todo cuanto hay en ellos, oi que decian: Al que esta
sentado en el trono y al Cordero, la bendicion, el honor, la gloria y el imperio por
los siglos de los siglos (Ap 5,13).

e) Cooperacion del hombre a la gracia

Pero no podemos olvidar ni dejar en segundo término una afirmacion
fundamental y de la maxima importancia si queremos comprender la totalidad
del plan de Dios. La redencion que se nos ofrece no llega a nosotros sino en
tanto en cuanto que, por la gracia y la accion mediadora de Jesus, nace en cada
uno de nosotros un hombre nuevo. Entonces el Espiritu Santo habita en
nosotros, dando testimonio a nuestro espiritu de que somos hijos de Dios, y, si
hijos, también herederos; herederos de Dios, coherederos de Cristo, supuesto
que padezcamos con El para ser con El glorificados (Rm 8,16-17).

Es el hombre a quien redime Jesus. Para él esta hecho el mundo. A curarle y
sanarle es a lo que ha venido a la tierra el Hijo de Dios. Por mucho que se afirme
que el hombre no es algo abstracto, sino concreto y vivo, y que con el hombre
guarda estrecho contacto el resto de las cosas que en el mundo se mueven,
como criaturas también queridas por Dios, es la persona humana, almay cuerpo,
la que Dios cre6 a su imagen y semejanza y la que Cristo redimio.

En el pequefio universo de la personalidad humana es donde se centra la accion
de Dios. Ahi es donde se recibe la gracia o se rechaza. Los que viven segun la
carne no pueden agradara Dios (Rm 8,8). La Iglesia ha sido puesta por Dios
principalmente para eso: para facilitar a las almas la gracia y la vida divina. En la
medida en que los hombres la reciben, ésta se propaga, y, a través de las
multiples acciones libres de los hombres, el mundo entero se enriquece con los
dones de Dios. La creacion fue sometida a la vanidad no de grado, sino en
atencion al que la sometié (Rm 8,20), y del mismo modo podriamos decir que va
siendo liberada a medida que el hombre se libera del pecado.

Es muy importante tenerlo siempre presente. No hay redencion, en el sentido en
que la ofrece Jesucristo, si solo hay progreso material, cientifico, técnico, politico,
econdmico. Podra decirse que la intencion redentora del Sefior no sélo no
excluye la ordenacion del mundo terrestre, sino que la busca y la ampara como
algo que se integra en el desarrollo total del hombre redimido, el cual ya en esta
tierra esta llamado a presentir la gloria venidera.
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Pero si en el interior del hombre la gracia no actua, el progreso sera solo parcial
e incompleto, como todos los progresos que no se fundan en Dios. Es lo que
sucede hoy, no nos engafiemos. Los panegiristas del mundo contemporaneo —y
queremos serlo todos— exaltan los grandiosos avances que se operan cada dia;
tantos y tan pasmosos en muchos sectores de la actividad humana, que parecen
justificados el orgullo y la esperanza. Algunos tedlogos, contagiados por el
entusiasmo admirativo que levantan tales empresas, se dejan fascinar por su
brillo, y creen que estamos dando pasos muy eficaces hacia el logro de unas
estructuras humanas préximas al ideal del Evangelio.

La desaparicion de las fronteras mediante tratados comerciales y politicos, la
extensioén de la cultura, la lucha contra el hambre, las exploraciones del espacio,
la conquista y el gozo de la libertad y tantos y tantos triunfos innegables, les
hacen pensar en otras tantas versiones practicas del encuentro del hombre con
Dios en el préjimo y en el cumplimiento, a gran escala, del precepto cristiano del
amor fraterno.

No seré yo quien niegue la belleza de esas conquistas y que a través de las
mismas los hombres puedan amarse mejor; mas aun, que no habria auténtico
cristianismo en la tierra donde hubiera desprecio o positivo desinterés por las
mismas. Pero los panegiristas no tienen derecho a silenciar los grandes y
enormes crimenes de la humanidad de hoy, tales como la desintegracion de la
familia, la delincuencia juvenil, la sexualidad desbordada a niveles degradantes,
la idolatria del dinero en el altar de todos los egoismos.

Nuestra época es también la de las guerras mundiales y la de los totalitarismos
monstruosos, al lado de los cuales las matanzas de otros dias oscuros en la
historia de la humanidad resultan menos vergonzosas. Los mismos avances
politicos se consiguen mas por la presion de revoluciones sangrientas que por
la fuerza del respeto que el hombre debe al hombre. En el orden econdmico, la
explotacion que todavia hacen unos pueblos de otros y las maniobras que
utilizan para llevarla a cabo constituyen un agravio permanente a la humanidad.
¢A qué seguir? La enumeracidn de los desastres anula o por lo menos
ensombrece tragicamente la de los triunfos.

Aun asi, en el mundo de hoy hay espléndidas realizaciones, que le hacen
hermoso y digno de ser amado. ;,Quién lo negara? También en Adan y Eva habia
belleza después del pecado. Hoy, como siempre, prosigue la lucha permanente
entre el mal y el bien, de la cual el protagonista y a la vez la victima es el hombre.
Merced a la propaganda —técnica del envilecimiento ha sido llamada—, que en su
mayor parte estd en manos de los adoradores de la tierra, las noticias dan la
vuelta al mundo en unos pocos minutos, y en los periodos de paz —si es que
existen— nos dejamos fascinar por el brillo cegador y ofuscante de las
realizaciones temporales, sin prestar la debida atencion a la espantosa y sordida
marea de los desordenes y las injusticias, que mas silenciosamente, pero con
aterradora eficacia, sigue avanzando.

En suma, para que la redencion de Cristo se logre en el mundo tiene que pasar
por el hombre. No se puede hacer un salto desde Cristo a las realidades sociales,
que son del hombre, pero no el hombre; ni menos a las criaturas inanimadas.
Solo analdogicamente y por extension y consecuencia es redimido el resto del
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mundo. El que de verdad llega a ser hijo de Dios es la persona humana. En su
interior se opera la gran transformacion.

El cristiano no tiene derecho a evadirse y dejar de ofrecer sus manos a la obra
transformadora. El tedlogo tampoco lo tiene a convertirse en poeta ni a plantear
el problema en términos tales que parezca acentuar mas las posibles
iluminaciones redentoras en su reflejo sobre el mundo exterior al hombre que en
su incidencia directa sobre la libertad del ser humano. En el seno de esta libertad
personal es donde se vive el drama de la acogida o la repulsa de la gracia. Quiza,
al concretarlo asi, la visidn resulte menos grata en su conjunto, pero no se
falsean las perspectivas. Se dice que esta visidn es agustiniana y favorece los
dualismos. Pero yo me pregunto si habra posibilidad alguna de neutralizar algun
dia el teatro de la lucha para convertirlo en tierra de nadie. Me parece que no.

No conviene caer en dualismos, pero nunca en la tierra dejara de haber dos
potencias, la del mal y la del bien. El cristiano no tiene opcion posible. Ha de
ponerse al servicio de esta ultima. Ello lo consigue plenamente, segun el plan de
Dios, cuando se incorpora a Cristo mediante una fe personal en El y un amor a
El. Tanto amé Dios al mundo que le dio su unigénito Hijo, para que todo el que
crea en El no perezca, sino que tenga la vida eterna (Jn 3,16). El que se niega a
creer en el Hijo no vera la vida (Jn 3,36).

Pero con la fe, el amor. En Cristo Jesus, ni circuncision ni incircuncision tiene
valor, sino que solamente lo tiene la fe actuando por la caridad (Gal 5,6).
Amemos, pues, a Dios, ya que Dios nos amo el primero (1Jn 4,19).

El cristiano amara a Dios, y, por lo mismo, amara lo que Dios ama. A esto se
reduce el mensaje. Situado dentro de esta corriente de amor, vera al préjimo
como a un hermano, e incluso vera en €l a Dios mismo. Los textos de San Juan,
tan conocidos, lo afirman claramente, con claridad no superior a los que utilizé
Jesus cuando habld de la norma discriminatoria de los que han de entrar o no
en el reino después del juicio.

Todo esta contenido ahi. El cristiano que de verdad quiera amar, con obras y no
sblo palabras, se esforzara por mejorar y perfeccionar todo lo humano que
condiciona la vida del hombre. La que hoy llaman teologia de la accién, del
progreso, del compromiso temporal, tiene ahi sus fundamentos mas excelsos,
aunque no ahi solo. Mas todo careceria del sentido que el Redentor ha buscado
con su venida al mundo si en el interior de los hombres no se desarrolla el
proceso de identificacion con su propia vida divina.

Es preciso vivir de esta vida antes que nada. Buscad primero el reino de Dios y
su justicia, y todo eso se os dara por afiadidura (Mt 6,33). No lo separemos, pero
tampoco invirtamos los términos ni siquiera a la hora de formular nuestro
lenguaje. Y a los que observan que reino de Dios lo comprende todo, también lo
que en la tierra pertenece al hombre, porque es ahi donde Cristo se ha
encarnado, y que, por consiguiente, hay que buscarlo con un afan que Dios
bendice, les responderemos siempre que, aunque sea asi, con las debidas
precisiones, el hombre que ha de nacer de nuevo, aquel de quien hablé Jesus
en su coloquio con Nicodemo, nace solamente en virtud de una llamada gratuita
de Dios y de una respuesta libre, todo lo cual es estrictamente personal. Luego
sucede que la llamada, en la intencion de Dios, y la respuesta, en la obediencia
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nuestra a las exigencias libremente aceptadas, implica todo el misterio de la
solidaridad con los hombres y sus tremendas consecuencias.

La redencidén cosmica, universal, de todo lo creado es una hermosa palabra. No
s6lo es palabra, encierra también una gran verdad. Pero si la redencion no se
opera en el interior de cada hombre que viene a este mundo, nacido de muijer,
con su cuerpo Yy su alma, todo quedaria reducido a una frustracion alucinante. El
hombre que por vivir la redencién en su unién personal con Cristo practica toda
justicia, cuando en su vida humana coopera al progreso en un campo
determinado, no incurrira en delito en otro campo. Por el contrario, cuando la
persona se aparta de Cristo y rechaza el nuevo nacimiento, fatalmente,
inexorablemente, sucede que mientras en su sector concreto contribuye al
progreso, en otro lo paraliza también en el orden temporal. Porque todo pecado,
O por su accion positiva o por la omision que incluye, causa dafio a la
humanidad’.

lll.  POSICION DEL CRISTIANO MODERNO FRENTE AL MUNDO

Preguntamos ahora cuales deben ser la actitud y relaciones del cristiano de hoy
con ese mundo cuya naturaleza y condiciones nos da a conocer la teologia. El
hecho mismo de hacernos tal pregunta, y precisamente referida al cristiano
moderno, al de hoy, nos ofrece un tema de meditacién. ;Acaso existen hoy
especiales motivos para el planteamiento del problema? ; Es que el cristiano de
hoy puede adoptar, frente al mundo, una actitud distinta de la del cristiano de
ayer?

Tenemos que decir que si, no sin pedir a quienes nos leen o escuchan que hagan
un esfuerzo por entendernos. Si solo se tratara de lo estrictamente dogmatico,

" Recientemente, Su Santidad Pablo VI hablaba a los fieles en Castelgandolfo: "Aqui puede
surgir una cuestiéon muy compleja y, en ciertos aspectos, peligrosa, la del conflicto o armonia de
ambas esperanzas; la esperanza temporal, hoy tan creciente y fascinante, y la esperanza
cristiana, hoy con frecuencia discutida y olvidada. Habra que tener cuidado. Un estudioso
contemporaneo escribe: ‘Ahora, en este mundo, la Iglesia se enfrenta con una nueva, poderosa,
seductora corriente histérica, que opone a ella una especie de escatologia rival. Es una forma de
naturalismo que presume de conducir a la humanidad a un fin inmanente a la vida terrena
mediante las propias fuerzas del hombre, ampliadas con las posibilidades de las ciencias... El
naturalismo es soélo difuso en un mundo exterior a la lglesia, pero presiona la conciencia y el
obrar de los fieles, alterando el contenido de la esperanza cristiana. Esta alteracion se manifiesta
en la preocupacién dominante por los bienes terrenos y en la exaltacion de los valores de la vida
humana'. Ciertamente habra que tener cuidado para no perder la esperanza cristiana, la
verdadera, la escatoldgica, la que debe orientar la vida de la Iglesia y de todo fiel cristiano hacia
el reino de Dios. jAnte todo y sobre todo, el reino de Dios! Pero sabemos que ambas esperanzas.
la temporal y la cristiana y religiosa, pueden incluso no oponerse, sino sumarse a la espera y
busqueda de algunos fines superiores de por si terrenos, pero coordinados por la caridad al fin
supremo de la vida cristiana, como son, por ejemplo, los de dar un autentico sentido a la
existencia del hombre, dominar el hambre en el mundo, instaurar la justicia, la fraternidad, la paz
entre los hombres, promover la unificacion ordenada y pacifica de la humanidad, y asi
sucesivamente; y esto debe acrecentar la confianza en los corazones de todos, de los jovenes
especialmente, que tanta necesidad tienen de esperanza, y de los hombres preocupados por el
destino de nuestro tiempo, y debe granjear a la Iglesia de Dios nueva estima y nuevo amor;
desde luego, porque la Iglesia de Dios es fuente de verdadera esperanza. También la esperanza
cristiana puede sostener las buenas y elevadas esperanzas humanas" (Audiencia general, 26 de
agosto de 1965).
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apenas habria lugar para estos planteamientos, como no fuera para esclarecer
alguna consecuencia o aspecto parcial de la doctrina hipotéticamente olvidado o
dejado en penumbra. Al fin y al cabo, la Iglesia lleva veinte siglos ensefiando a
sus hijos los cristianos precisamente eso: su actitud frente al mundo. No caben
modificaciones sustanciales en la ensefianza sobre un punto en torno al cual
gira, ni mas ni menos, que el problema de la salvacién del hombre, es decir,
aquello para lo cual vino Jesus al mundo.

Pero no es en el terreno dogmatico en el que tales interrogantes se formulan,
sino en el pastoral y misionero, es decir, alli donde todo cristiano, por el hecho
mismo de ser portador de una luz y una esperanza, descubre tinieblas y
contradicciones reales o aparentes, que pueden ser para él causa de una doble
congoja, la de no acertar a llevar al mundo la luz de esa fe en la cual cree o la
de saber como conciliar con esa fe la realidad del mundo actual, al que él no
puede menos de amar.

Drama del creyente al ver como la fe se apaga en el mundo que le rodea. Drama
del que tiene puesto su corazon en Dios al ver como tantos dioses del mundo de
hoy amenazan su vida de esperanza, ofreciéndole el paraiso en la tierra. Un
mundo alejado de la Iglesia. Dos mil millones de hombres a los que no ha llegado
el mensaje cristiano, en una desproporcion con los discipulos del Evangelio que
sera cada dia mayor.

La técnica, con su poder fascinante y arrollador. El mito, si, pero a la vez —
perdonese la antinomia— la realidad del progreso de la materia. Y, a la vez,
gemidos y voces que parecen cristianos, procedentes de un mundo que nos
llama y al mismo tiempo nos rechaza, con sus anhelos de justicia, de paz, de
nivelacion social, econdmica y politica. Y luego, por encima de todo, el misterio
de Cristo, tan grandioso y tan profundo, y, sin embargo, al menos en apariencia,
lleno de impotencia y debilidad, a pesar de sus proclamaciones tan inapelables
y confiadas: Yo soy la luz del mundo (Jn 8,12). Venid a mi todos (Mt 11,28).

He aqui el drama o la serie de dramas encadenados. Con esto es con lo que se
encuentra el cristiano de hoy. No tenia esa situacion frente a si el cristiano de
ayer. Pasé la era constantiniana. Ya no existe la Edad Media. EI Renacimiento,
cuyos hombres, a pesar de todo, siguieron siendo cristianos, ha quedado atras.
Las revoluciones de los derechos del hombre, de la libertad, del igualitarismo
social, del ateismo ilustrado, viven ya de sus frutos y los poseen con tranquilo
orgullo. Todo se ha emancipado de una tutela que nos parecia querida por Dios.
Y, ademas, todo cambia sin cesar. La mutacién parece una ley permanente e
inexorable de la vida, incompatible con los dogmas fijos y las situaciones
estaticas que se juzgaban indispensables para el mantenimiento de las
estructuras cristianas. Un alud de nuevas exigencias politicas, sociales,
econdmicas, se precipita cada dia sobre el espiritu cansado de los hombres de
hoy, cansancio que alcanza también a los cristianos.

¢ Qué hacer, pues? Se comprende que el papa Pablo VI, la primera victima de
esta situacion precisamente por ser el primero de los apdstoles, haya empleado
para describirla una palabra tremendamente denunciadora y expresiva:
"tormento apostdlico" ha dicho que es para su alma.
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Pues bien, creo que es el mismo Pontifice quien en la enciclica Ecclesiam suam
nos marca las lineas fundamentales de lo que debe ser la posicién del cristiano
moderno frente al mundo. Veamoslo, examinando a la vez algunos otros textos
del mismo Papa que completan la ensefianza de la enciclica.

a) Amor e interés positivo por el mundo

He aqui la primera condicion del cristiano de hoy. Nada de evasiones ni huidas.
Incluso el contemplativo, que planta su tienda en el interior silencioso de un
monasterio, lo hara, porque también asi, sirviendo a Dios de esta manera, sirve
mejor al mundo. Todo el que ame a la Iglesia debe empefnarse denodadamente
en la tarea de acercamiento al mundo.

"Por lo que toca a nuestra humilde persona, aunque lejos de hablar de ella y
deseosos de no llamar la atencion, no podemos, sin embargo, en esta intencion
de presentarnos al colegio episcopal y al pueblo cristiano, pasar por alto nuestro
proposito de perseverar —en cuanto nos lo permitan nuestras débiles fuerzas v,
sobre todo, la divina gracia nos dé modo de llevarle a cabo— en la misma linea,
en el mismo esfuerzo por acercarnos al mundo, en el que la Providencia nos ha
destinado a vivir, con todo respeto, con toda solicitud, con todo amor"8.

"Todo lo que es humano tiene que ver con nosotros. Tenemos en comun con
toda la humanidad la naturaleza, es decir, la vida con todos sus dones, con todos
sus problemas; estamos dispuestos a compartir con los demas esta primera
universalidad; aceptar las profundas exigencias de sus necesidades
fundamentales, aplaudir todas las afirmaciones nuevas y a veces sublimes de su
genio. Y tenemos verdades morales, vitales, que hemos de poner en evidencia
y corroborar con la conciencia humana, benéficas como son para todos.
Dondequiera que hay un hombre en busca de comprenderse a si mismo y al
mundo, podemos estar en contacto con él; dondequiera que se reunen los
pueblos para establecer los derechos y deberes del hombre, nos sentimos
honrados cuando nos permiten sentarnos junto a ellos. Si existe en el hombre
una anima naturaliter christiana, queremos honrarla con nuestra estima y con
nuestro didlogo"®.

"Nos miramos al mundo con inmensa simpatia, y si este mundo se considera a
si mismo extrafo, ajeno a la cristiandad, ésta no se siente extrafia al mundo.
Cualquiera que sea el aspecto bajo el que se presente o la actitud que este
mundo adopte con respecto a la cristiandad. Que lo sepa, pues, bien este mundo:
los representantes y los predicadores de la religidn cristiana aman al mundo con
un amor supremo e insuperable; el amor que la fe cristiana infunde en el corazén
de la Iglesia. Esta no hace mas que servir de intermediaria al amor inmenso,
maravilloso, de Dios hacia los hombres"'°.

Asi constantemente. El lenguaje de las condenaciones y los anatemas ha sido
abandonado, y de ello hace el Papa afirmacién explicita: "Que lo sepa el mundo:
la Iglesia lo mira con profunda comprension, con sincera admiracion y con

8 Ecclesiam suam, n. 63.
% Ibid., n. 91.
9 Mensaje de Su Santidad Pablo VI al mundo desde Belén el 6 de enero de 1964.
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sincero proposito no de conquistarlo, sino de servirlo; no de despreciarlo, sino
de valorizarlo; no de condenarlo, sino de confortarlo y de salvarlo"!".

Lo mismo en la Ecclesiam suam: "Como es claro, las relaciones entre la Iglesia
y el mundo pueden revestir muchos y diversos aspectos entre si. Tedricamente
hablando, la Iglesia podria proponerse reducir al minimo tales relaciones,
tratando de apartarse de la sociedad profana, como podria también proponerse
apartar los males que en ésta puedan encontrarse, anatematizandolos vy
promoviendo cruzadas en contra de ellos; podria, por el contrario, acercarse
tanto a la sociedad profana que tratase de alcanzar un influjo preponderante y
aun de ejercitar un dominio teocratico sobre ella, y asi de otras maneras.

Pero nos parece que la relacion entre la Iglesia y el mundo, sin cerrar el camino
a otras formas legitimas, puede representarse mejor por un didlogo, que no
podra ser evidentemente uniforme, sino adaptado a la indole del interlocutor y a
las circunstancias reales"'?.

En consecuencia, quiza pudiéramos decir que la posicion del cristiano moderno
frente al mundo ha de ser tal que para expresarla habria que cambiar incluso la
redaccion gramatical de la frase. En lugar de frente al mundo, el cristiano estara
en el mundo, como Cristo y como la Iglesia; dentro del mundo, integrado en él,
caminando con él hacia adelante, pero sin ser de él.

b) Estimacién del progreso temporal

Este amor del cristiano al mundo de hoy no puede quedarse en una
contemplacién admirativa y abstracta. Por el contrario, se trata de las relaciones
concretas que se han de lograr en el campo politico, social, cultural, econémico.
Quiza haya estado aqui nuestro pecado frente al mundo. Los cristianos, como
tales, le hemos dejado hacerse solo. Ha crecido a nuestro lado en la época
moderna, sin que acertaramos a infundirle el alma que necesitaba.

La llamada de los Papas en los ultimos tiempos ha sido incesante, pero jcon qué
abrumadora y obstinada frecuencia desoida! Se trata no de cristianizar las cosas,
recubriéndolas de las mil formas de vida propias de una sociedad teocratica ya
extinguida, no. La tarea de poner alma cristiana en el mundo no excluye el
reconocimiento del valor que las realizaciones temporales tienen por si mismas,
ni exige derramar sobre ellas el agua bautismal. Pide que el cristiano las ame
con fervor, las cultive como el primero, se aplique a ellas consciente de que son
reflejo de la bondad de Dios, tributo a su sefiorio universal, instrumento de
perfeccion y caridad.

Su fe y su rectitud moral le haran cuidar de que se mantenga el orden debido en
lo que depende de su libre actuacion y en lo que se derive de su influencia. Esto
asegurado, el cristiano ha de acostumbrarse a ver en el dinamismo de la
sociedad terrestre, tal como se manifiesta en los multiples campos de la actividad
humana, la orden de marcha hacia adelante que el Creador ha impreso a la vida.

" Discurso de apertura de la segunda sesion del Concilio Vaticano Il, el 29 de septiembre de
1963: Ecclesia 23 (1963) 1315.
2 Ecclesiam suam, n. 72.
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Los planes de transformacion de las estructuras agrarias, las aplicaciones de la
técnica al mundo de la industria y el comercio, las asociaciones politicas de los
pueblos sinceramente interesadas en la paz y el progreso, los derechos
humanos, la proteccion a la infancia, el desarrollo econdmico y cultural del Tercer
Mundo, la guerra contra el hambre y tantas y tantas empresas de indole
estrictamente humana propias de nuestra época atormentada, tienen también un
quid divinum en si mismas, ofrecen objetivos nobilisimos a la accion de los
hombres que creen en Dios y comprenden el alcance de los preceptos de Cristo
sobre el amor al préjimo herido y abandonado en el camino.

"Todo cuanto se refiere a estos bienes econémicos —inferiores, sin duda, a los
bienes espirituales y eternos, pero necesarios a la vida presente— encuentra en
el discipulo del Evangelio un hombre capaz de una valoracién sabia y de una
cooperaciéon humanisima; la ciencia, la técnica, y especialmente el trabajo en
primer lugar, se convierten para Nos en objeto de vivisimo interés, y el pan que
de ahi procede se convierte en pan sagrado, tanto para la mesa como para el
altar. Las ensefanzas sociales de la Iglesia no dejan duda alguna a este
respecto, y con agrado aprovechamos esta ocasién para afirmar, una vez mas,
a este proposito nuestra coherente adhesion a estas saludables doctrinas"’3.

El europeismo, la unién de las naciones, el progreso técnico, la busqueda de la
paz internacional, el arte en todas sus manifestaciones, la investigacion
cientifica, merecen la maxima atencién del cristiano, y han encontrado en Pablo
VI, como también en sus predecesores desde los tiempos de Ledn Xlll, un
ardiente defensor. En este sentido, los te6logos modernos, tan enamorados de
descubrir el valor de las realidades temporales que les es propio y tan explicitos
en lamentarse de que no siempre se haya reconocido asi, tienen a su favor un
magisterio que les llena de aliento.

¢) Realismo y moderacion en el juicio

Pero es necesario hacer una precision clarificadora. En la exaltacion, hoy tan
frecuente, de lo que estos valores de la tierra significan, sélo con timidez, y a
veces como de pasada, se hace alusion en muchos escritos al pecado y las
fuerzas del mal operantes en el mundo. Diriase que, en su afan de reconciliarse
con la civilizacion moderna, algunos escritores ocultan el paisaje triste y doloroso
de las derrotas del humanismo, o que, renunciando, casi sin darse cuenta, a
exigencias muy claras del Evangelio, quieren quemar etapas en el intento de
aproximacion entre la Iglesia y el mundo.

Como si estuvieran asustados de ver la escasa penetracion del Evangelio, dan
la impresion de querer dar la vuelta a las cosas, casi asegurando que de algun
modo esta evangelizado todo. Ellos, que no quieren que la Iglesia bautice a quien
no ofrece su frente para recibir el agua, no tienen inconveniente —a juzgar por la
vehemencia de su lenguaje— en considerar bautizado casi todo lo que existe en
el mundo por el hecho de ser obra de la creacion o consecuencia de la misma.
¢ No sera que en estas consideraciones se superponen dos planos, el del valor

3 Ibid., n. 51.
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de la creacion, el mundo, el hombre, por un lado, y por otro, el del alcance y la
extensién de la voluntad salvifica universal de Dios?

Es peligrosa esta confusion, y podria dar lugar a un naturalismo enervante que
secara en su raiz las fuentes de lo sobrenatural que Cristo ha traido al mundo.
Dios quiere salvar a todos los hombres, si, y la accion de Cristo se extiende mas
alla de la accion de la Iglesia visible, es cierto. Pero esto se debe a la misericordia
de Dios Creador y Redentor.

De que la Biblia nos hable de la bondad de las cosas y pida que glorifiquen al
Sefior, de que el Evangelio nos insista en la necesidad de amar al projimo para
salvarnos, se sigue que no nos salvaremos si incumplimos el precepto, o también
que forma parte del plan de Dios la recta ordenacién de todo lo creado, pero no
otra cosa. Ello nos autoriza y nos obliga, si se quiere, a rectificar defectos
parciales que hemos podido cometer en algunos momentos de nuestra
ensefanza y practica pastoral, a no omitir, sino, por el contrario, trabajar
ardorosamente por conciliar, con nuestra ascética de salvacion personal y
colectiva, el anhelo de hacer progresar todo lo humano en todos los campos,
porque asi lo pide Dios y la naturaleza del hombre, pero nada mas. En ningun
instante podemos perder de vista que Cristo vino a renovarlo todo, y
concretamente el hombre.

Ahora bien, antes de Cristo existieron civilizaciones terrestres con grandes
valores humanos en el arte, la filosofia, la politica, etc. Pero faltaba el hombre, y
el mundo vivia en tinieblas. Y aunque se hubiera logrado una aplicacién mayor
de la justicia en las relaciones humanas, empresa sumamente dificil, aun
reducida a estos términos, dada la necesidad moral de la revelacién, ese hombre
que asi hubiera surgido no seria el hombre nuevo que vino a engendrar
Jesucristo, el hombre de la fe, de la esperanza y de la unién con Dios.

Sélo este hombre es capaz de arrancar destellos de luz sobrenatural de las
criaturas terrestres, intelectuales o éticas, sociolégicas o politicas, y aun de las
materiales inanimadas. Si este hombre no existe, no hay vida cristiana en el
mundo. Dejadas a su propia condicién, las criaturas no serian mas que mudos y
silenciosos sujetos inertes de un progreso humano destinado a abrirse algun dia
en una eclosién liberadora. Pero el hombre como tal, sin el germen de esa vida
nueva que el Redentor le ha ofrecido, permanecen a estancado en su miseria, y
de poco serviria el progreso de las cosas si aquel a quien el progreso ha de servir
para acercarse a Dios continta siendo esclavo.

No debemos exagerar nunca. El mismo San Pablo, cuyos son los textos mas
elocuentes relativos al sefiorio de Jesus sobre todo lo creado y a la esperanza
misteriosa de las cosas, nos ha dejado en la carta a los Romanos un pasaje que
se ha hecho célebre por la descripcién tan sombria que hace del grado de
decadencia a que habian llegado, a pesar de sus acueductos, sus foros y sus
leyes. Y mucho nos tememos que en grandes sectores del mundo de hoy,
brillantes por sus realizaciones temporales, tendrian aplicacion exacta las
mismas descripciones.

Queremos decir que el cristiano de hoy no debe perder de vista este aspecto tan
real como desgraciado si quiere guardar el necesario equilibrio en su postura
frente al mundo moderno.
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Pablo VI da un ejemplo perfecto en la Ecclesiam suam y en multitud de
documentos e intervenciones suyas cuando habla del problema que nos ocupa.
Nadie le aventaja en la tarea de infundir aliento y esperanza sobre todas las
empresas humanas que el mundo y los hombres de hoy tratan de llevar a cabo.
Pero a la vez, como a quien corresponde la suprema responsabilidad en el
analisis, el método y la pedagogia de la fe, no tiene miedo a denunciar las
grandes lacras de una humanidad desprovista de la -luz y la vida de Cristo.

"Hay una tercera actitud —nos dice— que la Iglesia catélica debe adoptar en esta
hora de la historia del mundo: la que se caracteriza por el estudio de los
contactos que debe tener con la humanidad. Si la Iglesia logra cada vez mas
clara conciencia de si y trata de conformarse al modelo que Cristo le propuso,
llegara a diferenciarse profundamente del ambiente humano, en el cual vive y al
cual intenta aproximarse."

"El Evangelio nos advierte tal distincién cuando nos habla del 'mundo’, es decir,
de la humanidad adversa a la luz de la fe y al don de la gracia; de la humanidad
que se exalta en un ingenuo optimismo, creyendo que le bastan las propias
fuerzas para lograr su expresién plena, estable y benéfica; o de la humanidad
que se deprime en un crudo pesimismo, declarando fatales, incurables y acaso
también deseables, como manifestaciones de libertad y de autenticidad, los
propios vicios, las propias debilidades, las propias enfermedades morales. El
Evangelio, que conoce y denuncia, compadece y cura las miserias humanas con
penetrante y a veces desgarradora sinceridad, no cede, sin embargo, ni a la
ilusién de la bondad natural del hombre —como si se bastase y no necesitase
ninguna otra cosa sino ser dejado libre para abandonarse arbitrariamente—, ni a
la desesperada resignacion de la corrupcion incurable de la naturaleza humana.
El Evangelio es luz, novedad, energia, renacimiento, salvacién. Por esto
engendra y distingue una forma de vida nueva, de la cual nos da el Nuevo
Testamento continua y admirable leccion, como nos amonesta San Pablo: No os
conforméis a este siglo, sino transformaos por la renovacién de la mente, para
procurar conocer cual es la voluntad de Dios, buena, grata y perfecta (Rm 12,2)."

"Esta diferencia entre la vida cristiana y la vida profana se deriva también de la
realidad y de la consiguiente conciencia de la justificacion producida en nosotros
por nuestra comunicacion con el misterio pascual, con el santo bautismo, ante
todo; el cual, como arriba deciamos, es y debe ser considerado una verdadera
regeneracion. De nuevo San Pablo nos lo recuerda: ... cuantos hemos sido
bautizados en Cristo Jesus, fuimos bautizados para participar en su muerte. Con
El hemos sido sepultados por el bautismo para participar en su muerte, para que
como El resucitd de entre los muertos por la gloria del Padre, asi también
nosotros vivamos una vida nueva (Rm 6,3-4). Sera muy oportuno que también
el cristiano de hoy tenga siempre presente esta su original y admirable forma de
vida, la cual lo sostenga en el gozo de su dignidad y lo inmunice del contagio de
la humana miseria circundante o de la seduccion del esplendor humano que le
rodean."

"He aqui como el mismo San Pablo educaba a los cristianos de la primera
generacion: No os juntéis bajo un mismo yugo con los infieles. Porque ¢;qué
participacion hay entre la justicia y la iniquidad? ;Qué comunion entre la luz y
las tinieblas? ... O ;qué asociacion del creyente con el infiel? (2Cor 6,14-15). La
pedagogia cristiana debera recordar siempre al discipulo de nuestros tiempos
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esta su privilegiada condicion y este consiguiente deber de vivir en el mundo,
pero no ser del mundo, segun el deseo mismo de Jesus, que antes citamos con
respecto a sus discipulos: No pido que los saques del mundo, sino que los
preserves del mal. Ellos no son del mundo, como yo no soy del mundo (Jn 17,
15-16). Y la Iglesia hace propio este deseo"'4.

A continuacién de estas palabras, el Papa expone toda su hermosa ensefanza
sobre el dialogo y el acercamiento al mundo para curarle. Esta es la posicidon
exacta. Y con ello ni se quita nada al valor objetivo y serio de las cosas, ni se
apaga el estimulo de los que, y son todos los cristianos, deben comprometerse
en la tarea de construir y perfeccionar la ciudad terrestre. Se gana, en cambio,
en percepcidn justa, que nos pone a cubierto de terribles sorpresas, la mas
dolorosa de las cuales seria una inconsciente traicion a las exigencias de la fe.

d) Primacia de la fe y obediencia a la Iglesia

Si, cuando hablo de la Iglesia en sus 6rganos vivos de magisterio, culto y
gobierno, concretamente para el que profesa la fe catdlica, hablo del Vicario de
Cristo, del sucesor de Pedro en Roma, del Papa y de los obispos, que con él y
bajo él rigen la Iglesia de Dios. El cristiano, en su actitud frente al mundo de hoy,
debe prestar suma atencion y obediencia interna y externa a lo que la Iglesia,
por medio de los que la rigen, nos dice en cada momento. Y hechas las debidas
salvedades, diria lo mismo al cristiano no catdlico, en la medida en que su fe le
permite reconocer una autoridad en la Iglesia a que pertenece. También él, igual
gue nosotros sus hermanos, ha de tomar postura ante el mundo moderno.

La que adoptan uno y otro ha de estar inspirada en una conviccion: la de que la
Iglesia es algo muy distinto y muy por encima del mundo. Con lo cual ningun
agravio se infiere al mundo, ni se pretende para la Iglesia ninguna suerte de
odioso privilegio o abuso de poder, sino sencillamente se es leal a la fe
precisamente para mejor servir a los hombres.

En un articulo escrito en Roma durante la tercera sesion conciliar por el tedlogo
Schillebeeckx, divulgado por el Centro de Documentacién Holandesa del
Concilio bajo el titulo La Iglesia y el mundo, del cual se han hecho eco muchas
revistas, leemos las siguientes palabras, con las que, a propésito del esquema
13, trata de expresar la postura que, a su juicio, ha de adoptar la Iglesia frente al
mundo: "De este analisis resulta que la posicidn del problema contenido en el
esquema 13 no puede inspirarse en una actitud que consista en lanzar desde lo
alto de la montafia de Sion una mirada paternalista sobre las tierras bajas de
este mundo terreno llamado extranjero, como si, tras la constitucion sobre la
Iglesia, en donde nos encontrdbamos en tierra sagrada, la Iglesia abandonara la
zarza ardiendo para aterrizar en un suelo extraterritorial. El suelo que pisamos
en el esquema 13 es tierra santa, influenciada ya por la redencién de Cristo y
asumida en El en la presencia absoluta y gratuita de Dios, antes incluso de que
llegara la Iglesia como institucion de salvacion con su palabra que anuncia
explicitamente el misterio"°.

4 Ibid., nim. 54-55.
' DO-Cn. 142, 7.
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Como imagen retérica no esta mal. Y aun pienso que es aceptable lo que dice si
hacemos un esfuerzo por percibir su intencion recta y nos resignamos a aceptar,
una vez mas, las faciles diatribas que hoy se lanzan contra los paternalismos.
Temo, sin embargo, que por ese camino llegaremos a tachar de paternalista al
mismo Dios, nuestro Padre, que esta en los cielos. La palabra Iglesia se esta
utilizando con demasiada frecuencia en sentido equivoco, y éste es otro peligro.

Si por tal entendemos la institucién fundada por Cristo para la salvacién del
hombre, la Iglesia jerarquica —y es obligado entenderlo asi cuando se habla de
sus relaciones con el mundo—, ;como no decir de ella que es lo que dice la
constitucion ya aprobada en el Concilio, a saber, Lumen Gentium? Y, la verdad,
no hay tanta distancia entre zarza ardiendo y luz de los hombres y de los pueblos.
¢Por qué tanto afan de atenuar las cosas? ;Por qué ese concesionismo a
ultranza y esta facilidad en admitir reproches injustificados?

Molesta al mundo el que la Iglesia le contemple desde la cima, como a algo que
ella viene a salvar. Pero ¢ acaso no le contempl6 asi Jesucristo desde la cumbre
solitaria de su divinidad, aunque fuese también hombre?

No hay paternalismo en el sentido ingrato de la palabra por el hecho de que la
Iglesia se dirija al mundo con clara conciencia de superioridad. Esta no equivale
en ningun modo a presuncion ni distanciamiento. Es sencillamente cumplir con
la misién de Cristo, que vino a ser luz del mundo. La Iglesia no deja de ser
humilde al mostrarse como sefial en lo alto. Pasa con ella lo que con la cruz de
Cristo: fue levantada para atraerlo todo a si, pero el que en ella moria estaba
dando su vida por amor a los hombres.

Las afirmaciones de Pablo VI en la Ecclesiam suam son sumamente
orientadoras a este respecto. Yo no las aduzco aqui con animo de enfrentarlas
a las de aquellos tedlogos que, como el citado mas arriba, se expresan en un
lenguaje distinto. No trato de descubrir desviaciones. Pero tampoco me parece
digno consentir en formulaciones que, no obstante la buena intencion que las
mueve, podrian equivaler a una abdicacion no permitida. Se puede —estoy
seguro— llegar hasta el maximo en nuestro acercamiento al mundo para
evangelizarle sin necesidad de poner sombras en las exigencias de la fe.

Dice Pablo VI al hablar de la reforma de la Iglesia: "Ante todo, debemos recordar
algunos criterios que nos advierten las orientaciones con que hay que procurar
esta reforma. La cual no puede referirse ni a la concepcién esencial ni a las
estructuras fundamentales de la Iglesia catdlica. La palabra reforma estaria mal
empleada si la usaramos en este sentido. No podemos acusar de infidelidad a
nuestra amada y santa Iglesia de Dios, pues tenemos por suma gracia
pertenecer a ella y sube a nuestra alma el testimonio que de ella viene que
somos hijos de Dios (Rm 8,16). jOh!, no es orgullo, no es presuncién, no es
obstinacion, no es locura, sino luminosa certeza y gozosa conviccion la que
tenemos de haber sido constituidos miembros vivos y genuinos del Cuerpo de
Cristo, de ser auténticos herederos del Evangelio de Cristo, de ser continuadores
directos de los apédstoles, de poseer, en el gran patrimonio de verdades y
costumbres que caracterizan a la Iglesia catolica tal cual hoy es, la herencia
intacta y viva de la tradicién originaria apostdlica"'®.

6 Ecclesiam suam, n. 41.
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Y mas adelante, dirigiéndose precisamente al cristiano moderno: "Si la
observancia de la norma eclesiastica podra hacerse mas facil por la
simplificacion de algun precepto y por la confianza concedida a la libertad del
cristiano de hoy, mas maduro y mas prudente en la eleccion del modo de
cumplirlos, la norma, sin embargo, permanece en su esencial exigencia: la vida
cristiana, que la Iglesia va interpretando y codificando en sabias disposiciones,
exigira siempre fidelidad, empefio, mortificacion y sacrificio; estara siempre
marcada por el camino estrecho del que Nuestro Sefior nos habla (Mt 7,13ss);
exigira de nosotros, cristianos modernos, no menores, sino mayores energias
morales que a los cristianos de ayer; una prontitud en la obediencia, hoy no
menos debida que en el pasado y acaso mas dificil, ciertamente mas meritoria,
porque es guiada mas de motivos sobrenaturales que naturales. No es la
conformidad al espiritu del mundo, ni la inmunidad a la disciplina de una
razonable ascética, ni la indiferencia hacia las libres costumbres de nuestro
tiempo, ni la emancipacién de la autoridad de prudentes y legitimos superiores,
ni la apatia respecto a las formas contradictorias del pensamiento moderno las
que pueden dar vigor a la Iglesia, pueden hacerla idonea para recibir el influjo de
los dones del Espiritu Santo, pueden darle la autenticidad en su seguimiento a
Cristo Nuestro Sefor, pueden conferirle el ansia de la caridad hacia los
hermanos y la capacidad de comunicar su mensaje de salvacion, sino su actitud
de vivir segun la gracia divina, su fidelidad al Evangelio del Sefior, su cohesién
jerarquica y comunitaria. No es flojo y cobarde el cristiano, sino fuerte y fiel"'".

Las palabras que preceden son muy serias. No podemos debilitamos a nosotros
mismos con el objeto de evitar que nuestra fortaleza, la de Cristo en su Iglesia,
parezca mal al hombre del mundo. No es olvido de la exinanitio y el humilde
espiritu de Cristo proclamar, como El lo hizo, que en la Iglesia esta El como
camino y vida. No es triunfalismo, ni agresién a los derechos del hombre, ni
desconocimiento de las huellas de luz divina marcadas en el mundo. Es légica
consecuencia de la fe.

El peor servicio que podriamos prestar al mundo consistiria en perder nuestra
conciencia de guias y conductores en el orden que a la Iglesia corresponde. La
arrogancia y la altaneria son incompatibles ciertamente con nuestro magisterio.
Pero igualmente lo son el abandonismo y la vacilacion. Los tedlogos hablan y
escriben, y deben seguir haciéndolo. Mas no todo lo que dicen es inapelable. A
veces sus palabras son luces sueltas que para que puedan convertirse en norma
han de ser reducidas a unidad en la convergencia de multiples consideraciones
de las que no se puede prescindir a la hora de gobernary santificar las almas.

e) Consagracion del mundo

Cuanto se dice en el apartado anterior parece exigido no solamente por la indole
misma de una auténtica actitud cristiana, sino también por la naturaleza de la
empresa a que el cristiano esta llamado si de verdad quiere responder a su
vocacion: la de lograr la consagracion del mundo. Hablo ahora exclusivamente
de los seglares. Las notas que definen la actitud cristiana enumeradas hasta aqui
—amor al mundo, estimacién de lo temporal, moderacién de juicio, primacia de la

7 Ibid., n. 47.
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fe y la obediencia a la Iglesia— son aplicables por igual, en el terreno de los
principios, a todos los miembros de la Iglesia, jerarquia y fieles.

Pero hay una tarea que es casi exclusiva de estos ultimos: la de las realizaciones
temporales en concreto bajo signo cristiano, tarea que ha dado en llamarse,
desde los dias de Pio XII, "consagracion del mundo".

Sobre lo que ella ha de ser, sus condiciones y sus exigencias, tenemos ya las
claras y hermosas ensefianzas del Concilio Vaticano Il en el capitulo cuarto de
la Constitucién sobre la Iglesia: "A los laicos pertenece por propia vocacion
buscar el reino de Dios, tratando y ordenando, segun Dios, los asuntos
temporales. Viven en el siglo, es decir, en todas y cada una de las actividades y
profesiones, asi como en las condiciones ordinarias de la vida familiar y social,
con las que su existencia esta entretejida. Alli estan llamados por Dios a cumplir
su propio cometido, guiandose por el espiritu evangélico, de modo que, igual que
la levadura, contribuyan desde dentro a la santificacion del mundo, y de este
modo descubran a Cristo a los demas, brillando, ante todo, con el testimonio de
su vida, fe, esperanza y caridad. A ellos muy en especial corresponde iluminar y
organizar todos los asuntos temporales a los que estan estrechamente
vinculados, de tal manera que se realicen continuamente segun el espiritu de
Jesucristo y se desarrollen y sean para gloria del Creador y del Redentor"8.

Conviene observar como el Concilio precisa con meridiana claridad la misidén que
al laico corresponde de ser levadura en el mundo y brillar ante todo con el
testimonio de su vida, su fe, esperanza y caridad. El laico no ha de estar frente
al mundo ni al margen del mundo, sino en el mundo, como la levadura en la
masa, pero aportando algo que el mundo no tiene. Solo asi, mediante los reflejos
del Espiritu de que los laicos son portadores, el mundo quedara consagrado.

"Cristo Jesus —dice la constitucién sobre la Iglesia—, supremo y eterno Sacerdote,
porque desea continuar su testimonio y su servicio por medio de los laicos,
vivifica a éstos con su Espiritu e ininterrumpidamente los impulsa a toda obra
buena y perfecta. Pero a aquellos a quienes asocia intimamente a su vida y
mision, también los hace participes de su oficio sacerdotal, en orden al ejercicio
del culto espiritual, para gloria de Dios y salvacion de los hombres. Por lo que
los laicos, en cuanto consagrados a Cristo y ungidos por el Espiritu Santo, tienen
una vocacion admirable y son instruidos para que en ellos se produzcan siempre
los mas abundantes frutos del Espiritu. Pues todas sus obras, preces y proyectos
apostolicos, la vida conyugal y familiar, el trabajo cotidiano, el descanso del alma
y del cuerpo, si se realizan en el Espiritu, incluso las molestias de la vida si se
sufren pacientemente, se convierten en hostias espirituales aceptables a Dios
por Jesucristo (1P 2,5), que en la celebracién de la Eucaristia, con la oblacion
del cuerpo del Sefior, ofrecen piadosisimamente al Padre. Asi también los laicos,
como adoradores en todo lugar y obrando santamente, consagran a Dios el
mundo mismo"'°.

He aqui por qué es absolutamente obligatorio insistir en este aspecto de la gracia
en la vida del cristiano si de verdad se quiere lograr la transformacién del mundo.
No basta ponderar los valores religiosos o implicitamente cristianos que existen

'8 Constitucion Lumen Gentium sobre la Iglesia, 31.
9 Ibid., 34.
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en las cosas. No es suficiente reconocer que lo profano, en cuanto tal, tiene ya
su propia orientacion hacia Dios y afirmar que, por consiguiente, la actitud del
cristiano cuidara de no incidir sobre las tareas profanas como quien afiade a las
mismas una estructura extrana y exterior. En cierto modo habra siempre una
tensidon entre el espiritu de Cristo y el mundo, aunque aquél se inserte y se
sumerja en el corazén de las realidades profanas. El cristiano en el mundo
siempre sera portador de un don divino que el mundo no tiene.

Equipados con la fuerza y el valor de esos dones, "los fieles deben conocer la
naturaleza misma de todas las criaturas, su valor y su ordenacién a la gloria de
Dios, y, ademas, deben ayudarse entre si, también mediante las actividades
seculares, para lograr una vida mas alta, de suerte que el mundo se impregne
del espiritu de Cristo y alcance mas eficazmente su fin en la justicia, la caridad y
la paz. Para que este deber pueda cumplirse en el ambito universal, corresponde
a los laicos el puesto principal. Procuren, pues, seriamente que, por su
competencia en los asuntos profanos y por su actividad elevada desde dentro
por la gracia de Cristo, los bienes creados se desarrollen al servicio de todos y
cada uno de los hombres y se distribuyan entre ellos, segun el plan del Creador
y la iluminacion de su Verbo, mediante el trabajo humano, la técnica y la cultura
civil, y que, a su manera, estos seglares conduzcan a los hombres al progreso
universal en la libertad cristiana y humana. Asi Cristo, a través de los miembros
de la Iglesia, iluminara mas y mas con su luz a toda la sociedad humana. A mas
de lo dicho, los seglares han de procurar, en la medida de sus fuerzas, sanear
las estructuras y los ambientes del mundo si en algun caso incitan al pecado, de
modo que todo esto se conforme a las normas de la justicia y favorezca, mas
bien que impida, la practica de las virtudes. Obrando asi, impregnaran de sentido
moral la cultura y el trabajo humano. De esta manera se prepara a la vez y mejor
el campo del mundo para la siembra de la divina palabra y se abren de par en
par a la Iglesia las puertas por las que ha de entrar en el mundo el mensaje de
la paz"%°.

Esta es la tarea de edificacion de la ciudad terrestre, a la que el cristiano de hoy
esta llamado. El Papa por su parte, en la Ecclesiam suam y en innumerables
discursos y actuaciones de sus dos anos de pontificado, lo viene predicando con
insistencia que no deja lugar a dudas, tanto al hablar expresamente del seglar
como cuando habla en general del apostolado de la Iglesia en el mundo. Valga,
entre todos, el siguiente texto lleno de vigor expresivo: "Vosotros, hombres de
negocios, podéis también con arte vario, con virtud nueva, ser pilotos en la
formacién de una sociedad mas justa. pacifica y fraterna. Sed hombres de ideas
dindmicas, de iniciativas geniales, de riesgos saludables, de sacrificios
benéficos, de expresiones animosas; con la fuerza del amor cristiano podréis
grandes cosas"?'.

Pero a la vez, casi siempre que examina estos problemas nos habla —jy con
cuanta razén!-, de la necesidad de evitar todo naturalismo, que desfiguraria el
auténtico sentido cristiano de la accion de los bautizados en Cristo, aunque esa
accioén sea estrictamente temporal. Hay que obrar, si, en la naturaleza, conforme
a la naturaleza, dentro de ella, pero movidos por una intencion, una fuerza y un

20 Jpid., 36.
21 PABLO VI, a la Union de Empresarios y Dirigentes Catolicos, el 8 de junio de 1964; “Ecclesia”
24 (1964) 11.
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deseo que son superiores a lo que en la naturaleza se encierra: la gracia
sobrenatural y cristiana. "La Iglesia, seglares catdlicos, os llama, os espera, os
invita a la vida verdadera, a los valores auténticos, y no quiere hacer de vosotros
unos extranos a las corrientes de la vida moderna, sino que desea daros aliento
y vigor en vuestros pasos, de forma que no rodéis como seres inertes en estas
mismas corrientes, sino que seais vosotros quienes las promovais, les deis
sentido, las comprendais y gocéis de ellas como hijos de Dios. Sois luz en el
Serior. Caminad como hijos de la luz"?2.

Tan importante considero la referencia expresa y terminante a esta actitud
interior en la empresa de la construccién cristiana del orden terrestre, que, si de
ella se prescinde, pienso que los discipulos de Cristo serian facilmente arrollados
en las batallas temporales por la "eficacia marxista". Porque lo caracteristico del
cristiano en su lucha por un mundo mas perfecto es el amor. Ahora bien, este
amor universal, abnegado, constante, no se mantiene en el alma si no se
alimenta de la fe en Dios y del contacto con la vida divina de Jesus. La naturaleza
del hombre y la historia lo demuestran. Pero si falla el amor —de hermano a
hermano—, ¢ de qué fuerzas podra disponer el cristiano en la transformacién de
la sociedad capaces de competir con la dinamica del marxismo? Por eso, ni aun
por razones de método y pedagogia de la accion temporal, es aconsejable
prescindir o dejar en segundo plano la llamada a lo sobrenatural, cimiento de la
fortaleza y constancia en la accién. Situados de igual a igual y obrando por
motivos puramente humanos, los marxistas nos vencerian, porque son mas
eficaces y mas consecuentes. Nosotros invocariamos, a lo sumo, razones de
derecho natural para el mejoramiento del mundo, las cuales suelen ser
inoperantes cuando llega la hora del sacrificio y la renuncia. Cuando el cristiano
cree de verdad en las palabras de San Juan que afirman: Carisimos, si de esta
manera nos amo Dios, también nosotros debemos amarnos unos a otros. A Dios
nunca le vio nadie; si nosotros nos amamos mutuamente, Dios permanece en
nosotros y su amor es en nosotros perfecto (1Jn 4, 11-12), se convierte en el
mas beneficioso agente de transformacién de todo lo creado.

"Un cristiano convencido —decia Pio XlI- no puede confinarse en un comodo y
egoista aislamiento cuando es testigo de las necesidades y miserias de sus
hermanos; cuando le esperan las llamadas de auxilio de los 'econdmicamente
débiles'; cuando conoce las aspiraciones de las clases obreras, que anhelan
condiciones de vida mas normales y mas justas; cuando es consciente de los
abusos de una concepcion econdmica que pone el dinero por encima de las
obligaciones sociales; cuando no ignora las desviaciones de los nacionalismos
intransigentes, que niegan o pisotean la solidaridad entre los diferentes pueblos,
solidaridad que impone a cada cual multiples deberes para con la gran familia
de las naciones. El cristiano catdlico, convencido de que todo hombre es projimo
suyo y todo pueblo es miembro, con deberes iguales, de la familia de las
naciones, se asocia de todo corazon a los esfuerzos generosos que tienden a
hacer salir a cada uno de los Estados de las estrecheces de una mentalidad
egocéntrica localizada, mentalidad que tiene una parte preponderante de
responsabilidad en los conflictos del pasado, y que, si no fuera vencida, podria

22 Mensaje de clausura del afio paulino, el 25 de enero de 1964; Ecclesia 24 (1964) 5s.
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conducir a nuevas conflagraciones, tal vez mortales para la civilizacidon
humana"%.

Dificilmente puede expresarse mejor el amplio horizonte que se abre a la accion
del cristiano en el mundo en todos los 6rdenes del progreso material. Si la Iglesia
logra hoy en sus fieles la asimilacion de este espiritu y esta conciencia,
podriamos esperar, con gozo y con fundamento, la aparicién de una época
historica nueva. Se habria conseguido restituir las cosas a su propia naturaleza
y veriamos que, aun permaneciendo profanas, como tienen que permanecer, no
carecian de orientacibn a Dios. Los laicos serian los ministros que las
consagrasen, con ventaja sobre los que en otro tiempo trataron de hacerlo
simplemente recubriéndolas de un institucionalismo cristiano, que, como tal, se
quedaba con frecuencia en la superficie. Se comprende la frase de Congar:
"Nuestro siglo laico, a veces hasta irreligioso, es al propio tiempo uno de los
siglos mas genuinamente evangélicos y misioneros"?*. Pero sera muy necesario
que las almas de los cristianos permanezcan fieles y vigilantes. ¢ Podra lograrlo
el momento posconciliar que se avecina?

2 Pio XII, Mensaje de Navidad de 1941-
24 Esprit, febrero de 1965.
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2. PRESENCIA DEL MISTERIO

PROLOGO

El honor que me hacéis al elegirme miembro numerario de esta Academia de
Ciencias Morales y Politicas no podra ser correspondido por mi simplemente con
sentimientos de gratitud. Me parece escaso reconocimiento a una distincion tan
notable.

Por lo cual quiero asegurar os desde este primer instante que, por encima del
agradecimiento, actitud noble si las hay, es el respeto y la admiracion lo que llena
mi alma al ingresar en la Academia: Respeto a la Institucién en si, por lo que
significan su historia y su ejemplar actividad ; y admiracién a vosotros , sefiores
académicos, en cada una de cuyas vidas, tan dispares y tan coincidentes, sin
embargo , en méritos de pensamiento y de accién, encontrara siempre, el que
quiera lealmente buscarlos, motivos para la alabanza justa y el honor que se
debe a vuestros trabajos y a vuestro propio comportamiento social en el campo
especifico de las actividad es publicas , por las cuales sois tan ampliamente
conocidos y tan legitimamente estimados.

Recibiré de vosotros mucho mas, sin duda, de lo que yo pueda ofrecer. Y éste
es el mejor tributo que yo puedo rendiros al proclamarlo, como asi es, con
sinceridad y con gozo.

Sucedo al Académico de numero, Excmo. Sr. don Eloy Montero Gutiérrez. Solo
una vez pude saludarle con ocasion de un acto académico celebrado en la
Universidad de Valladolid, donde yo era Profesor. Tenia alli muchos amigos,
desde los tiempos en que fue Candnigo Doctoral de aquella Metropolitana. Pero,
¢ dénde no tenia amigos don Eloy Montero? Amigos y discipulos que recibieron
el beneficio de su amistad y su magisterio. Su vida fue densa y apretada porque
él la hizo girar constantemente en torno a tres grandes ideales: el Sacerdocio, el
estudio del Derecho y la Catedra.

Hizo sus estudios eclesiasticos en el Seminario de Ciudad Rodrigo y mas tarde
en la Universidad Pontificia de Salamanca, ciudad en la de Ciencias Morales y
Politicas. Madrid, edicidon oficial publicada por la referida que cursé también los
de Filosofia y Letras, y Derecho en la Universidad civil. A los veintiséis afios era
Provisor y Vicario General en su Didcesis de origen y Candnigo por oposicion.
Mas tarde, Doctoral en Valladolid. Cargos y funciones todos ellos que le iniciaron
en las tareas del gobierno, del hombre de accién y del dictamen del especialista.

En 1921 obtiene la Catedra de Derecho Candnico en la Universidad de Sevilla,
con lo que entra ya de lleno en el mundo universitario civil. En adelante, la
docencia y el estudio de las disciplinas juridicas seran su constante dedicacion.

Pasa en 1928 a la Universidad Central, también por oposicion; y, no obstante los
turbulentos anos que pronto aparecieron en el horizonte de la vida espafiola, su
prestigio fue creciendo sin cesar. Ello hizo facil que, terminada nuestra guerra,
fuese durante once afios el indiscutible Decano de la Facultad de Derecho.
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Su tiempo lo absorbian la Catedra y la Facultad, las publicaciones doctrinales,
los articulos y trabajos de divulgacion, los informes y colaboraciones que hubo
de prestar a las diversas Comisiones y Consejos de que formo parte, y también
el ejercicio privado de la abogacia en tantos y tantos pleitos matrimoniales para
cuya solucion fue requerido. Sus obras sobre Derecho Canénico Comparado, EI
matrimonio y las causas matrimoniales y la iniciacion de la "Biblioteca de
Clasicos Juridicos", en la Facultad de Derecho, no le impidieron dedicar su pluma
a la redaccion de otros escritos mas ocasionales y accesibles al publico no
especializado, como El porvenir de la Iglesia en Espafia, en 1933,y Lo que vi en
Rusia, en 1935. Igualmente podriamos citar sus trabajos monograficos, como
Marruecos: el pueblo moro y el pueblo judio, La guerra ante el Derecho y ante la
Iglesia, El individualismo econdémico y las modernas exigencias de la justicia
social, Los Estados modernos y la nueva Espafia.

Por ultimo, es de justicia sefalar el fervor y la asiduidad con que se entrego a
esta insigne Academia, que le acogio en su seno. Desde que fue recibido en
1942, asistid a 434 juntas entre ordinarias y publicas, y presentod, o escribié en
la revista, diversos trabajos, como Restauracion de la vida familiar y hogarena,
Neomaltusianismo y sus problemas, La Iglesia en la China comunista, La mujer
en la revolucion china, EI movimiento ecuménico, La Iglesia anglicana, etcétera.

Quiza el tema que merecio sus preferencias fue siempre el de la familia, al que
dedico el discurso de ingreso en 1942, con el titulo: Crisis de la familia en la
sociedad moderna. En favor de esta institucion sagrada trabajé cuanto pudo en
su triple condicién de sacerdote, canonista y socidlogo. La contemplacion de
tantos dramas familiares desde su despacho de abogado le ayud6 a comprender
de la manera mas viva y directa la necesidad de cultivar por encima de todo los
valores morales de la familia y, queriendo dar una prueba definitiva de como en
él hallaron armonia las preocupaciones del sacerdote y el recto pensar del
académico, dejo instituida en su testamento una fundacion con capital de
300.000 pesetas para premiar a la persona que mas se haya distinguido como
jefe de familia cristiana y que mas eficazmente haya defendido y programado los
principios morales y religiosos de la familia catdlica en discursos, conferencias,
libros, etcétera. Esta Academia, junto con la de Jurisprudencia —a la que también
pertenecia—, forma parte del Patronato que ha de conceder los premios.

En suma, un hombre de claro y recto pensamiento, un jurista eximio, un espafol
atento a las grandes tradiciones de su Patria, un enamorado de la cultura y las
instituciones docentes, un sacerdote leal servidor de la Iglesia. Esto fue el
Excmo. Sr. don Eloy Montero, al que yo rindo homenaje con toda complacencia,
honrado por el hecho de sucederle en el lugar que ocupé en esta docta casa.

Paso ya al tema de mi discurso.

Discurso de ingreso en la Real Academia de Ciencia Morales y
Politicas, Madrid, 11 de junio de 1974. Texto tomado de la edicién
oficial publicada por la referida Academia.
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PRIMERA PARTE

EL PROBLEMA DEL MISTERIO EN LA VIDA HUMANA

Mi condicién de sacerdote y obispo de la Iglesia de Cristo me obliga y exige, en
cada momento y circunstancia de la vida, colocarme en una perspectiva muy
concreta. Por eso al pronunciar mi discurso de ingreso, precisamente en esta
Academia de Ciencias Morales y Politicas, he pensado en un tema sin duda
fundamental para la vida del hombre hoy, que experimenta lo dificil que es vivir
a pesar de los progresos técnicos del desarrollo de las ciencias en todos los
campos: la "presencia del misterio". Es necesario volver continuamente sobre
ello para no perder de vista el sentido de la totalidad de la existencia humana al
entregamos con tanto afan a responsabilidades aisladas de indole politica,
artistica, econdmica, social, técnica y cientifica. La reflexién sobre la presencia
del misterio en nuestra existencia es siempre vital y nueva, porque todo hombre
ha de asomarse continuamente al misterio por si mismo y siempre son nuevas y
distintas las situaciones en las que se desarrolla la vida humana.

Nuestro compromiso con el misterio

"No vacilo en afirmar que muchos de los males mas espantosos que aquejan a
la Humanidad, muchos errores, incluso las peores perversiones que
comprobamos a nuestro alrededor, se relacionan intimamente con la casi
general obnubilacion del sentido que habriamos de tener para este misterio que
nos envuelve a todos nosotros. Este misterio es de tal indole que con él la vida
humana no solamente pierde, entre otras cosas, una dimension, sino incluso
peso y plenitud"'. Es un texto de Gabriel Marcel, cuya muerte reciente me movio
decididamente a elegir este tema, para él tan querido. Por eso parto de su
reflexion sobre Misterio y Problema.

"Un problema es algo que encuentro, que aparece integramente ante mi, y que
por lo mismo puedo asediar y reducir, mientras que el misterio es algo en lo que
estoy comprometido"?. Es decir, con el problema nos enfrentamos, es algo que
esta ahi, fuera de nosotros. Es un obstaculo que hemos de vencer, con el
planteamiento de unos datos concretos que tienen una solucién exacta. El
misterio, en cambio, es algo en lo que nosotros estamos comprometidos, es
interior a nuestro ser, lo llevamos dentro, y él nos lleva a nosotros: se identifica
con nosotros, no podemos distanciarnos de él. Para el problema hay técnicas
adecuadas, en funcién de las cuales se define; pero el misterio trasciende toda
técnica. La experiencia humana va arrojando luz sobre la zona de lo
problematico, las adquisiciones logradas se acumulan y quedan al alcance de
quien las estudia; y, aunque siempre aparezcan lineas desconocidas y margenes
de error, lo desconocido puede ser cubierto y el margen de error corregido. No
obstante, en cuanto al misterio, vivimos a su lado, dentro de él, pero jamas lo

' G. MARCEL, En busca de la verdad y de la justicia, Barcelona 1965, 78.
2 G. MARCEL, Etre et avoir, Paris 1935.
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dominamos, ni podemos situarlo dentro de unos limites. Cada hombre ha de
encontrarse y abismarse en el misterio por si mismo; los datos y las
informaciones apenas llegan a abordarlo.

Pero tampoco puede confundirse el misterio con lo difuminado, con lo nebuloso
o con lo incognoscible. "Lo incognoscible no es, en efecto, mas que un limite de
lo problematico que no puede ser actualizad o sin contradiccion. El
reconocimiento del misterio es, por el contrario, un acto esencialmente positivo
del espiritu, el acto positivo por excelencia y en funcion del cual se define
rigurosamente cualquier positividad". En el problema somos nosotros los que
formulamos preguntas, pero en el misterio somos interpelados, como llamados
insistentemente para esclarecer algo que nos es vital. Lo maravilloso es que toda
luz que se arroja sobre él hace mas clara su interpelacion, y esa claridad es una
nueva llamada a una mayor profundidad.

Pienso en la doble referencia que define la condicion humana segun Gabriel
Marcel: "Ser y tener". El tener alude al orden de cosas que el hombre posee, es
el ambito de su dominio, pero lo que le define propiamente no es lo que tiene,
sino lo que es. Hay que buscar el tener en tanto en cuanto es un enriquecimiento
del ser. Lo esencial es el ser, cuyas categorias escapan a las del tener, puesto
que éste es "algo que llena lo que es", simple "inherencia al". "Para tener,
efectivamente, es necesario ser en algin grado". Si el tener llegara a degradar
al ser, habria hasta que maldecirlo, pero pierde ese aspecto de exterioridad y
dualidad que presenta frente al ser, cuando el espiritu se alimenta de él como un
arbol que al ir ensanchan do mas y mas sus raices en la tierra, se apodera de
las sustancias que le nutren, porque las convierte en savia, en "arbol". El ser esta
en la linea del misterio; el tener, en la del problema.

Lo que hace al hombre tal no es el conjunto de sus haberes o pertenencias, es
su misma existencia, el misterio de su libertad, capacidad, posibilidad de amar y
ser amado, irrepetibilidad, apertura a lo trascendente, vocaciéon, destino,
responsabilidad. La filosofia puede decir que el hombre es un ser en el mundo,
que es parte del mundo, que es la cumbre de las realizaciones en la Naturaleza,
pero su ser no puede confundirse con el mundo. No tiene el mismo significado
el que un pajaro construya su nido y un hombre construya su casa. En el hombre
actua el espiritu con toda su dimension y se eleva por encima de las condiciones
naturales inmediatas. El hombre no esta constituid o de tal manera que esté
acabado en si mismo. Posee una triple relacion vital, como dice Martin Buber:
relacion con el mundo y las cosas, relacién con los hombres, tanto individual
como colectiva, y relacion con el misterio del ser que penetra las dos relaciones
anteriores trascendiéndolas. "Misterio que el fild6sofo denomina lo absoluto y el
creyente Dios, pero que ni siquiera quien rechaza estas denominaciones es
capaz de eliminarlo realmente de su situacion™. Estas tres relaciones vitales son
paralelas a la triple relacién de verdad, que segun Hans Urs von Balthasar, en
su libro El hombre actual frente al problema de Dios, hay en el hombre: el hombre
logra sentido en el encuentro, el hombre como ser corporal es solidario del
cosmos, el hombre como espiritu esta abierto a Dios.

3 G. MARCEL, Qiario metafisico, Madrid 1964, 146.
4 G. MARCEL, Etre et avoir, Paris 1935.
5 MARTIN BUBER, Qué es el hombre, Méjico 1974, 110 (82 edicion).
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El hombre es "persona" y tiene una significacién tal que no puede ser sustituido
por otro. La persona, como dice Marcel, toma conciencia de que "es mas que su
vida" , esta llamada a un destino eterno que siente dentro de si y que sélo ella
podra realizar. Lo esencial de la vida humana se reduce en ultimo término al
misterio de su ser, no al hacer, tener o poseer. Los actos realizados son su fruto
y concrecion. Nos equivocamos al olvidar tan facilmente el sentido de la vida
humana y reducirla a conseguir éxitos, poder o dominio, al logro de las realidades
materiales, a la circunstancia externa del aqui y del ahora, a la que ciertamente
esta condicionada y en la que se realiza, a la inmediatez de lo que toca y palpa,
a la seguridad de lo exacto y preciso, a lo que se ordena y estructura segun
funciones y férmulas, a la accion pragmatica y eficaz. Sélo en el sentido de la
vida, que es el misterio de nuestro ser, esta la raiz de toda accién, y sélo en el
ser se perciben los auténticos lazos y relaciones que entretejen la trama del vivir.

No se puede tirar por la borda, o sencillamente omitir, el misterio de la existencia
que es el que ilumina la vida cotidiana y el ser del hombre en el mundo. El es la
clave de béveda y el nudo de los seres. Solo él puede dar una respuesta a todos
los problemas y, a los hechos, una significacion. Prescindir de él seria algo asi
como si en las formulas fisicas, quimicas o matematicas cayeran los signos que
permiten precisamente tales formulas y establecen su correlacion y sentido, o
como si en una composicion musical nos quedaramos con las notas sueltas, sin
pentagrama para leer la melodia.

Nada es mas admirable e inquietante que el ser humano

El hombre es la proclamacion viva del misterio en todo el desarrollo de lo que
pudiéramos llamar las tres grandes zonas que integran su ser: conocimiento,
sentimiento y tendencia. En la raiz de su existencia esta la vida, la muerte y
anhelo de inmortalidad, la ley y la libertad, la trascendencia y la finitud, el espiritu
y la materia, la temporalidad y la pervivencia, la presencia y la soledad. En su
vida cotidiana, las derivaciones del misterio se manifiestan en el amor, en la
fidelidad, en las decisiones que libre y responsablemente toma, en el juicio y
autocritica de su propia conciencia, en el imprevisto que trastoca sus planes, en
el dolor, en la paz. Los hombres se preguntan por el misterio, porque penetra su
existencia de muy distintas formas. Nadie se pregunta por lo que de alguna forma
no conoce, siente o vive. "Hay sabiduria dondequiera que uno tiende, no
digamos a organizar, pero si a ordenar su vida alrededor de un centro, con
relacion al cual aparece como periférico y subordinado aquello que no procede
mas que de la preocupacion por mantenerse en la existencia y en los intereses
que a ella se refieren. Pero la ciencia misma se reduce a un desperdigamiento
de conocimientos si no se constituye en algo que gira alrededor de un centro™®.

Al hombre de siempre, pero quiza mas que nunca al de hoy, le ha estremecido
y admirado su propio poder. Se siente duefio y sefor de todo. Es el unico ser
inteligente que comprende los procesos, encuentra las reglas y leyes del
desarrollo, capta los principios de donde se deducen causas y efectos, reconoce
las bases y fundamentos segun los cuales tiene que suceder esto de
determinada manera. Es capaz de razonamientos que tienen conclusiones
fecundisimas. Su inteligencia penetra en la esencia de los fendmenos y cala

8 G. MARCEL, En busca de la verdad y de la justicia, Barcelona 1966, 142.
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hasta lo profundo de las estructuras. Persigue la Naturaleza en sus leyes mas
reconditas y la esclarece hasta en sus ultimos componentes. Satisface sus
necesidades cada vez mejor y de forma mas refinada. Despliega una vida
riquisima en todos los campos del saber y de la cultura. La marcha de su historia
es un constante progreso hacia un dominio de las cosas siempre en aumento.
En su mas profundo sentir, esta la realidad de que el mundo le ha sido dado
como tarea propia suya. Y si no lo siente como" dado", "confiado", se cree el ser
en el que la Naturaleza se ha hecho inteligente, consciente y directiva. Lo que
estd en torno suyo le parece susceptible de ser captado, comprendido,
modificado, aprovechado mediante su saber y trabajo. Todo se ordena a
constituir una vida cada vez mas tecnificada y facil, como si soélo esto fuera la
auténtica y profunda existencia humana.

Mucho hay de admirable en el universo, pero nada es mas admirable e
inquietante que el ser humano, dijo ya Séfocles hace veinticinco siglos en el coro
de Antigona, porque "poseyendo la industriosa habilidad del arte mas de lo que
podia esperarse, procede unas veces bien o se arrastra hacia el mal
conculcando las leyes de la patria y el sagrado juramento de los dioses"’. El
poder es especificamente humano, y, por tanto, significa la posibilidad de ayudar
al hombre al desarrollo de su plenitud o el peligro de enajenarle y destruirle. No
le es algo afadido, esta en el misterio de su ser, le es esencial ejercitarlo. Lo que
el hombre puede con su poder y dominio es una interrogacion constantemente
planteada, porque con facilidad sucumbe al egoismo, a la confusion, al torbellino
de la accién. Su mal uso le oscurece su vocacion humana. Toda actuacion del
poder que no venga dominada por el respeto al misterio de lo que es la persona
significa la destruccion de lo humano.

Si el hombre se sabe a imagen y semejanza de un Dios personal, vivo y libre,
que también es su salvador, sera duefio de su poder, sera noble en su fuerza
creadora, no se dejara esclavizar por nada, tendra conciencia del sentido del
conjunto de la vida y de su propia vida y destino, distinguira lo que esta lleno de
valor y lo que debe ser sacrificado para lograr una mayor riqueza, tendra una
mirada despejada para captar el auténtico y pleno desarrollo de su ser. Su tarea,
la que exige su vocacidon humana, quedara colmada. Si de la vida tiene una vision
materialista y pragmatica, todo lo tratara como una especie de fuerza de la que
debe apoderarse para manipularlo a su antojo. Todo puede ser afirmado o
trastocado, destruido o puesto en marcha mas o0 menos que como si se manejara
un interruptor que deja pasar la corriente. Si desapareciera del hombre el sentido
y respeto de la vida, la conviccidén de que su destino es eterno y de la
responsabilidad de su actuacion; si desapareciera de su conciencia la luz del ser
que realmente es, por muy grande que fuera su dominio, avanzada su técnica,
exacta y precisa su ciencia, refinada su vida, caeria en el vacio y degradacién
de su propio ser.

"El hombre de hoy y de mafana tiene que habérselas con energias de
dimensiones enormes. Esta expuesto a riesgos que llegan hasta el fondo. Pero
su situacion no se puede dominar con una actitud relativista de espiritu. Este
produce una indole humana que sélo es dura en los planteamientos de
problemas cientificos y técnicos, pero que es blanda en su actitud personal. En

7 SOFOCLES, Antigona, Buenos Aires 1970, 634.
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ella resulta variable la distincion entre razon y sinrazon; la relacion entre lo util y
el respeto al hombre; la ordenacion de rango de lo esencial y de lo casual, y asi
sucesivamente. El hombre queda inerme ante las tendencias del acontecer
cultural, y oculta su debilidad tras la idea de la inevitabilidad de los procesos."

"El hombre debe volver a establecer posiciones absolutas; hacerse otra vez
capaz de formar un auténtico juicio de las cosas de la vida cultural, y mantenerlo
en pie; de adoptar una actitud y hacerla prevalecer luchando. Esto no ocurre por
si solo, sino que los actos que lo producen deben ser desarrollados; pero aquello
que lo consigue es precisamente la ascesis; una disciplina de si mismo que limite
la desmesura de las exigencias de la vida y que ponga medida al desenfreno del
consumo y el placer, rompiendo la dictadura de la ambicion y el afan de
ganancia; y todo ello, no por la enemistad a la vida, sino por deseo de una vida
mas libre y valiosa."

"Sin exponemos a la sospecha del engrandecimiento de nosotros mismos,
hemos de decir que en nuestra época hay posibilidades totalmente nuevas de
grandeza en la actuacién y en el ser. Pero 'grandeza' no es nada cuantitativo,
sino asunto de valor interior; asunto de la libertad y del estilo".

El misterio de la existencia humana en la doble dimension crucial del
anhelo de dominio y del respeto

El anhelo de dominio es la expresiéon inmediata de la existencia humana. En su
dimension positiva e interior al hombre significa la conciencia de si; la tensién
por conseguir la identidad con uno mismo; la autoafirmacién en y por encima de
la diversidad de situaciones; la voluntad para establecer unos fines a conseguir,
de la indole que sean; la autodeterminacién ante toda una serie .de posibilidades
de eleccidn. En su aspecto mas exterior es la facultad que pone en movimiento
fuerzas, encauza energias que cambian la realidad, establece nuevas relaciones
y estructuras. En su dimension negativa significa soberbia, violencia, olvido de
la realizacion interior, enajenacion, abuso de fuerza, destruccién del respeto a la
persona, allanamiento de la libertad, destruccion de valores fundamentales,
supeditacion a fuerzas interiores desenfocadas, perversion de intenciones y, por
tanto, de fines.

El anhelo de dominio se expresa, tanto en la noble y alta aceptacion del dolor,
que lo convierte en visibn mas profunda de la vida y de lo esencial, como en el
esfuerzo inteligente para transformar la energia de la Naturaleza; tanto en el
hombre que se destruye a si mismo por ejercer un poder tiranico que aniquila su
interioridad, como en la destruccién violenta de vidas y bienes. El anhelo de
dominio se define cuando el hombre cobra conciencia de él y lo transforma en
accién de la que es unico responsable. El misterio presente en el ejercicio de su
poder lo diferencia de todo lo que existe en la Naturaleza y le hace preguntarse,
en consecuencia, por esta responsabilidad suya, por esta singularidad y
grandeza de su condicion humana. En él todo tiene sentido: el dolor, la alegria,
el éxito, el fracaso; porque todo, segun el ejercicio libre de su poder, puede
realizarle o destruirle. Nuestras acciones nunca son sencillamente una cadena

8 RoMANO GUARDINI, La preocupacién por el hombre, Madrid 1965, 48.
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de estimulos y respuestas, un simple planteamiento de datos de un problema
con una solucién encasillada y unica.

En el interior de si, el hombre sabe, tiene capacidad para ello, que no existe
dominio alguno que no sea al mismo tiempo dominio de si; que no hay grandeza
sin el renunciamiento de uno mismo; no hay poder sin humildad, no hay mandato
sin obediencia. Y cuando el hombre sabe y vive todo esto, es que vive inmerso
en algo que trasciende lo material, en algo que no puede asir entre sus manos
ni delimitar con su inteligencia. Sabe que ejerce bien o mal su poder con relacion
a una plenitud, a un dominio y a una liberacion que afora y que parece
identificarse con él mismo, pero que aun no posee. Hay algo, la presencia del
misterio, expresado y definido en ese anhelo de dominio que es mucho mas que
el dominio de fuerzas exteriores, porque lo que desea es su plena realizacion,
una interiorizacién que le trasciende y le abre, una liberacion que le eleva como
por encima de si mismo al tiempo que encuentra su verdadera y rica identidad.

El anhelo de dominio y el respeto son manifestaciones muy concretas, pero
también muy hondas del misterio de la existencia humana. Su vinculacién es
radical y ambos parten del mismo nucleo: la singularidad y dignidad de la
persona humana. Al hablar de persona, pienso en el sentido de lo que esencial
y existencialmente constituye al ser humano como tal: libertad y responsabilidad,
con todas sus implicaciones; pienso en la unidad. integra que fundamenta todos
los actos, en la propiedad que de si mismo tiene, en su exclusividad, en la
exigencia de entrega por el amor y en la apertura a la trascendencia. Por tanto,
al hablar de respeto a la persona esta en juego lo mas fundamental que puede
decirse. De toda esta rica condicidn brota en consecuencia, como decia hace un
momento, el anhelo de posesion y dominio. Y todo abuso de él va en contra del
respeto a la persona, de la misma forma que quien no tiene respeto a la persona
esta dispuesto para la intervencion abusiva y destructora de su poder.

El origen del sentimiento del respeto esta, por tanto, en la raiz del misterio del
ser humano. Es la intuicion de la grandeza que late en la persona, la conciencia
de su valor, la conviccion de algo sagrado e intangible, el convencimiento de no
poder tomar posesion de ella y utilizarla para provecho propio. El respeto
descubre el derecho a la dignidad, a la libertad, a la propia iniciativa, al propio
desarrollo y desenvolvimiento. El auténtico respeto empieza cuando ante "el
otro", el hombre se echa hacia atras, colocandose como en una perspectiva
espiritual, perspectiva completamente diferente a la que tiene ante las cosas, y
no intenta, por tanto, cogerlo, manejarlo o dominarlo como si fuera un objeto
mas. El auténtico respeto empieza cuando el hombre se coloca a si mismo y a
los demas en la zona del misterio y no en la del problema. El respeto reconoce
que hay una esfera privada, personal y ajena. ;Como es posible que nuestra
sociedad se deje arrastrar por el sensacionalismo, atropellando lo que el respeto
pide, y simplemente por el afan de dominio y de poder? Este anhelo, fundamental
a la condicién humana, que puede convertir al hombre en un ser verdaderamente
libre para el amor y la verdad, puede también destruirlo y convertirlo en un ser
demoniaco. Siempre lo que es capaz de mayor gloria y grandeza lo es de la
mayor abyeccion y miseria.

El respeto brota de la admiracién de la grandeza y la admiracion ensancha el
corazon del hombre. EI hombre que no admira es que no ama, y es un resentido,
un mezquino y envidioso. Pero también nace el respeto ante el dolor, la tristeza,
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la debilidad. Misterio del dolor humano, de la tristeza, de la debilidad, cuya
verdad y realidad muchas veces escapan al mismo que la experimenta. La
comprensiéon es el camino del respeto; es necesario abrirse mas y mas a la
comprensién de la condicién humana. Para que el hombre conozca y asuma su
total responsabilidad, tiene que encontrar la verdadera relacion con las
exigencias mas intimas de su ser, que le haran ver la verdad de las cosas, y en
las que puede hallar la explicacién de si mismo y de lo que le rodea.

Los hombres anhelan grandes realidades y no se dan cuenta de que sélo
algunos encuentran el camino hacia ellas, porque lo comienzan en la capacidad
de su propia persona, que es el mejor don que les ha sido confiado. Los que han
encontrado el camino han descubierto la interioridad, la ascesis, el "para qué"
del poder en su vida, el respeto a la persona, la fecundidad del sacrificio y de lo
que, en una situacion de inmediatez, puede parecer renuncia y despojo. Estos
hombres saben y estan iluminados por el misterio de su existencia. Saben "lo
que la disciplina significa, no como incorporacién pasiva a ella, sino como algo
que asumen en la responsabilidad de la conciencia y en honor de la persona.
Aqui reside el presupuesto de la tarea mas grande que estos hombres han de
realizar: erigir una autoridad que respeta la dignidad humana; crear érdenes en
los que pueda existir la persona. La capacidad para mandar y para obedecer se
ha perdido de tal manera que la fe y los dogmas han desaparecido de la
conciencia de los hombres. La verdad incondicional ha sido sustituida por la pura
consigna; la orden, por la coaccién; la obediencia, por el abandono de si mismo.
Es preciso volver a descubrir lo que significa mandar y obedecer. Esto solo es
posible si se reconoce de nuevo la grandeza absoluta, si se ven los valores
absolutos; pero esto significa reconocer a Dios como norma viviente y punto de
relacion de la existencia. En ultimo término, sélo se puede mandar justamente si
se parte de Dios; y s6lo se puede obedecer bien si la obediencia se refiere a EI".

La vivencia del misterio es el inico modo de existencia auténtica

La vivencia del misterio es el unico modo de existencia humana auténtica,
porque todas las situaciones y elementos: el trabajo, las relaciones, las
actuaciones, los hechos, obtienen su pleno sentido cuando alcanzan la
dimension de algo mas que ellos mismos y que los trasciende. Vivimos la vida a
través de circunstancias concretas, de situaciones limitadas al "aqui" y al "ahora",
pero nuestro ser escapa a esta circunstancialidad: ahi esta el ansia de amor
eterno en los juramentos y promesas de fidelidad, la continua necesidad del
hombre de crear cosas bellas, el arrepentimiento que nace en la zona mas intima
y personal, la inquietud por la verdad en todas sus manifestaciones, los juicios
de valor, la aceptacion del dolor, la grandeza de animo como respuesta a
situaciones hirientes.

Pero es que, ademas, he dicho "aqui y ahora" como si estos adverbios estuvieran
claramente delimitados y definidos, siendo asi que la espacialidad y
temporalidad son interrogaciones perennes del pensamiento filosofico y también
de las ciencias positivas. El misterio esta ya en estas dos coordenadas y en la
realidad de lo existente, en su inmensidad, ilimitacién, en el encadenamiento de
verdades que nunca se agota, en la manifestacién de grandeza y belleza, en el

% ROMANO GUARDINI, El poder, Madrid 1963, 127.
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lenguaje y en los simbolos, en la expresion de la ley inteligente y sabia que todo
lo penetra, en el orden y armonia de la singularidad y de la totalidad. Todo,
absolutamente todo, esta haciendo relacion y referencia a un sentido, en el que
esa singularidad y totalidad encuentra su fundamento y finalidad. Lo existente es
la expresidon en el tiempo y en el espacio de "la verdad", "del orden", "de la
belleza", "del bien", conceptos que todos atisbamos y en relacién a los cuales
establecemos nuestros juicios de valor, pero que nos sobrepasan y envuelven.
Cuando el hombre, con su inteligencia, descubre una ley, no es en realidad un
punto de llegada, sino un nuevo punto de partida; ha descubierto un horizonte
que le abre a otros nuevos horizontes. Y es propio de su espiritu cientifico la
exigencia de un conocimiento integral que excede a las ciencias positivas. Dice
Garrigou-Lagrange en su libro El sentido del misterio, que Santo Tomas y
Aristoteles, porque tenian un espiritu verdaderamente filoséfico, poseian un alto
grado del sentido del misterio, es decir, un "habito de sabiduria" muy diferente
del de la ciencia positiva y del espiritu geométrico. "Mientras que las ciencias
positivas, que establecen las leyes de los fendbmenos, consideran lo real como
sensible u objeto de experiencia externa o interna; mientras que las matematicas
consideran lo real como cuantitativo, la filosofia primera o metafisica considera
lo real como real, o al ser en cuanto ser"'°. Las ciencias positivas, a medida que
se van desarrollando, son mas conscientes de sus métodos y posibilidades y de
las inmensas zonas que escapan a su alcance. "Me parece digno de nota que
hoy se vuelva a la verdadera metafisica 'mediante' la ciencia y no contra la
ciencia. En efecto, los filésofos irracionalistas, sean cristianos o existencialistas,
han hecho quiebra. Nuestra época vuelve a encontrar la gran idea antigua y
cristiana de la aptitud de la inteligencia para conocer la verdad de las cosas"!".

La vivencia del misterio nos da una base firme y una libertad que nos hace
capaces de captar con la mirada los diferentes procesos. Lo vital suyo esta en el
sentido positivo que brinda, en la exigencia constante de superacion, en la
serenidad y conciencia que da en los avatares de la vida, en la capacidad de
resistir los oleajes y movimientos de las ideologias pobres y superficiales, en la
liberacién de la fuerza de sugestion de los grandes "slogans" y de las grandes
cifras, en el espiritu de creacién y de invencion que en él se respira, en lo
confortante que para el animo es su calor y presencia, en la realidad de
crecimiento que supone en todos los 6rdenes, en el sentido de responsabilidad
y madurez que entrafa, en la apertura que presenta para el espiritu que tiene
necesidad de caminos y no de muros. El misterio ensefia que se deben sacrificar
todas las apariencias de felicidad con las que los mediocres la confunden, y que
no son mas que simples goces del corazon y del cuerpo adormecidos. El misterio
saca al hombre de su pequeiez, encogimiento y cerrazon y le despierta hacia lo
desconocido que duerme en su ser y que es él mismo convertible en su propia
grandeza. El misterio comienza alli donde un hombre se sabe y se siente por
encima de la materialidad y limitacién que lo constrifien.

Es el misterio el que hace descubrir al hombre en su soledad la vasta e ilimitada
extension de su espiritu y la linea de fuerza mas radical que posee: el amor, don
de si y reconocimiento del otro, por el que el ser cobra toda su dimension y
medida. Es transformante por naturaleza, pero es necesario que encuentre su

0 R. GARRIGOU-LAGRANGE, El sentido del misterio, Bilbao 1963, 86.
" JEAN DANIELOU, Desacralizacion o evangelizacion, Bilbao 1965, 55.
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objeto, por el que tiene sentido la vida y la muerte, el dolor y la alegria. El amor
nace en el silencio, que tanto tiene que ver con el misterio, porque pertenece a
la estructura fundamental del hombre. "El silencio es esencial a su constituciéon
—dije en la conferencia La adoracion eucaristica en la vida de la comunidad
cristiana, pronunciada en Valencia con motivo del VIII Congreso Eucaristico
Nacional-, es la base para llegar a la ciencia, a la belleza y a la trascendencia.
Desde él se parte a todas las direcciones, mundo exterior, mundo del arte,
mundo religioso. Sélo desde él puede conocer a Dios, a los hombres y al mundo.
Es el signo de la cualidad y profundidad del espiritu. El hace posible las mas
grandes verdades, es la puerta de entrada donde todo cobra su densidad
original. Los hombres nos encontramos en el silencio, gozamos de la obra de
arte teniendo ambos, objeto contemplado y hombre, como medida comun, el
silencio. Se encuentra el hombre con la creacion de su inteligencia y de sus
manos en el silencio. La perfeccidn, la belleza, se logra cuando la espontaneidad
original del silencio de la naturaleza y la del espiritu se encuentran y unifican en
la "creacion". El silencio es fértil como el grano de trigo. El informa la palabra, el
gesto, la expresion; no es carencia, ni suspension de la palabra. Es esencial a la
vida interior, una, y da consistencia a lo que hay en nuestra intimidad. Callamos
ante el descubrimiento, ante la creacién, ante el amor. Ya no tienen sentido las
preguntas; se siente, se ve inmerso en la plenitud; es como la totalidad, el gran
contenido"; se vive en el misterio.

"La vida sin el misterio seria irrespirable", dice Gabriel Marcel'?. Una concepcidn
de la vida sin el misterio lleva al nihilismo, a la situacion de pobres seres
acosados por lo improvisto de todo lo que ocurre, al absurdo, a la pérdida de la
gozosa confianza, vital para el ser humano; a la confusién y sometimiento a
cualquier impresion y fracaso. En el misterio esta la razon de vivir; sin él, ;qué
sentido tiene? ;,En razén de qué nos amariamos y comprenderiamos los
hombres? ; Por qué la nobleza, la honradez, la justicia? ¢ Por qué la valoracion,
el rendimiento y el respeto ante el débil, ante el ser deforme, ante el inerme?
¢, Sin el misterio, qué garantia en las relaciones humanas? ; Qué sentido tiene el
deber? " El instinto de justicia y de caridad, presente en cada uno de nosotros, a
pesar de todos los mentis de la Historia, pide que la vida tenga un sentido. No
para asegurarnos una recompensa egoista, sino para que la vida sea algo. 'Para
que sea', sencillamente. Porque la vida no es nada si no es 'verdadera'. Y no es
verdadera si no participa de una verdad absoluta"'3. En la misma medida en que
perdemos el sentido del misterio pagaremos una gran factura en la realizacién y
desarrollo de nuestra vida humana, religiosa, social, cultural. Ya la estamos
pagando al dar tanta preponderancia a lo finito, a la acciéon con una perspectiva
puramente temporal y anecdodtica, al logro técnico y social, como si todo
quisiéramos reducirlo a la escala de lo concreto y medible y quitarle la dimensién
de trascendencia en la que esta la grandeza.

Respuesta del hombre a la vivencia del misterio

Si la presencia del misterio es real y vivida, tendra consecuencias que se
manifiesten en la vida cotidiana y ofrecera a los hombres que lo admiten, mas

12 Cf, L’iconoclaste, Paris 1923, 147.
'3 CHARLES MOELLER, Literatura del siglo XX y cristianismo, vol. |, El silencio de Dios, Madrid, 62
ed., 1966, 490.
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aun, les exigira: alma para su civilizaciéon técnica, luz bajo la que se vivan con
ilusién las tareas temporales, sentido del dolor y de la muerte, que siempre
existirdn, a pesar de los adelantos de la técnica; la significacion sagrada del amor
y la relacion de justicia y verdad entre los hombres; juicios de valor verdadero,
auténticos motores para crear un clima de alegria y confianza; certeza de que
estamos hechos para la felicidad y la plenitud por encima de lo que
temporalmente nos afecta, como desgracia y fracaso; voluntad decidida para
luchar contra una decadencia que se complace morbosamente en hurgar en las
defecciones y debilidades; capacidad de resistir y defender las convicciones
propias frente a nihilismos, relativismos y escepticismos demoledores.

La vivencia del misterio lleva a la realizacion del bien, de lo bueno, de un
quehacer moral del que esta hoy tan necesitado nuestro mundo, confuso y
perplejo dentro de tantas éticas de situacion que minimizan la riqueza y exigencia
del ser persona. La cuestion fundamental de todas las ciencias es en el fondo la
misma: la de su verdad. Nada hay mas profundo que ella; por eso, siguiendo el
camino trazado por Platon y Aristoteles, San Agustin y Santo Tomas ven la
bondad de los actos en la conformidad con su ser, "en el obrar en verdad". El
bien, como dice Santo Tomas, es lo que es razonable y esencial en cada caso,
en cada situacion con que la vida nos sale al encuentro. El bien es algo vivo,
activo, es la creacion mas fecunda, la unica fecunda y de consecuencias ciertas
e infinitas. Hay algo inefable en el mensajero del bien; él tiene buena y sana
intencién respecto a la vida en todas sus situaciones, por complejas que sean;
respeto y nobleza para dejar ser, dejar valer y ayudar a crecer; da firmeza y
serenidad, flexibilidad y comprension; no se deja amargar por las circunstancias
y el dolor le fortalece; estd convencido de que el bien lo realiza cada uno
concretamente, empezando por él mismo. El hombre bueno es la presencia de
un orden que trasciende lo material, lo limitado y finito; en él encuentra
resonancia la palabra que siempre esta pronunciando el misterio.

El mayor mal que se esta haciendo al hombre es querer eliminar la trascendencia
y la dimension del misterio, tratando de reducirlo todo a datos personales y
circunstanciales. Las consecuencias son: la tendencia a sustituir la verdad por la
opinion, la confianza por la inquietud, el fin por los medios, la conversion por una
especie de malsano complejo de culpabilidad; inclinacién a presentar el bien
moral como un conformismo social, a considerar como héroe al que va en contra
de los valores. "Se presenta a la certeza como la expresion de una necesidad
sospechosa de seguridad y se exalta la duda como si fuera el criterio mismo de
la existencia auténtica. Pues bien, es falso que ponerlo todo radicalmente en tela
de juicio sea la expresidon misma de la autenticidad de la inteligencia; eso es, por
el contrario, una perversién. Las ciencias jamas lo ponen todo en tela de juicio.
Lo hacen con hipotesis pasadas, para sustituirlas por otras que expliquen mejor
los datos. Pero jamas ponen en tela de juicio los datos mismos. Se puede discutir
una astronomia, pero no la existencia de los astros. La teologia procede de
idéntica manera. Tiene aproximaciones cada vez mas correctas del dato de la
fe. En este sentido discute los problemas. Pero no discute el dato de la fe, porque
ello seria negar su objeto. Y en el plano mismo de la explicacion, toda ciencia
cuenta con cosas adquiridas, sobre las cuales no hay ya por qué volver de
nuevo".
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"Ante este ambiente, los cristianos son, con demasiada frecuencia, cobardes o
coémplices. No puede uno menos de escandalizarse de la manera en que algunos
periodicos y revistas catdlicas tratan sobre peliculas, novelas o ensayos sin
subrayar en modo alguno los problemas morales que plantean, e interesandose
exclusivamente por su valor artistico. Y aun este criterio no tanto en funcién de
su calidad cuanto de algunas modas del dia. Creo que es dificil que una obra
genial no sea expresiéon de una humanidad también genial; es decir, rica en
autenticidad. Existe un vinculo fundamental entre belleza auténtica y humanidad
auténtica. A base del error jamas se haran auténticas obras maestras humanas.
No podria citar aqui realizaciones cumbres en el ambito de la musica, de la
pintura o del teatro que no sean al mismo tiempo la expresion de una profundidad
y de una autenticidad humanas."

"Si no hay complicidad, si dimision. Cabe siempre encerrarse dentro de una torre
de marfil cada vez mas ilusoria, porque hoy es imposible quedarse al margen del
ambiente en que se vive"'4. Jean Daniélou llama "enterradores" a los maestros
de la revolucion, que se quedan en el plano de la impugnacioén y nada tienen que
afirmar, porque todo cuanto se presenta como susceptible de dar un sentido,
todo reconocimiento de trascendencia es para ellos alienacion y represion.

Para establecer juicios, para decir, por ejemplo, que una sociedad es inhumana,
antes hay que saber qué es el hombre, porque segun lo que él sea, asi sera su
aspiracion y su realizacion. Si al hombre le negamos su trascendencia, su
destino eterno, su vocacién de ser, de verdad, de bien, de belleza, su
responsabilidad en orden a una salvacion y condenacién propia y ajena, ¢qué
clase de persona y de sociedad pueden existir? ; En qué se fundamenta su amor
y su sacrificio, su entrega y su responsabilidad? "Todo ocurre como si
estuviésemos hechos para otra cosa, para un futuro irrealizable, para una
felicidad aun no conseguida, para 'otro mundo', para 'otra vida', para una
liberacion de las apariencias opresivas, para una victoria sobre la muerte ..., la
cual continua siendo el escandalo absoluto. Creo que, si esta conviccidon de otro
mundo no existiera, todos nuestros gestos ante el nacimiento o la muerte serian
inmediatamente estupidos... Y encuentro entonces una verdad filosofica,
humana, e incluso universal, en esta reflexion tan bella de San Pablo a propdsito
de la muerte: No queremos ser desvestidos, sino que queremos ser
supervestidos, a fin de que lo que es mortal en nosotros sea absorbido por la
vida"'®.

Para Zubiri, la religacion es el vinculo ontolégico del ser humano; no es una
dimension que pertenece a la Naturaleza, sino a su persona, o si se quiere, a su
naturaleza personificada. No estamos arrojados absurdamente en el mundo,
sino que estamos religados; y lo que religa la existencia, religa con ella al mundo
entero; es decir, la religacion afecta a todo, pero sélo en el hombre se actualiza
formalmente. La religacion nos abre el ambito del misterio y nos situa
ontolégicamente en él. "Y asi como el estar abierto a las cosas nos descubre en
éste su estar abierto, que 'hay' cosas, asi también el estar religado nos descubre
que 'hay' lo que religa, lo que constituye la raiz fundamental de la existencia"®.
Sélo el hombre que vive en el reconocimiento de la trascendencia, expresado de

4 JEAN DANIELOU, Desacralizacion o evangelizacion, Bilbao 1965, 14-16.
5 JEAN GUITTON, Lo que yo creo, Barcelona 1960, 123-124.
16 J. ZUBIRI, Naturaleza, historia y Dios, Madrid 1955, 320.
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una forma o de otra, puede dar sentido a la bondad o maldad de su actuacion,
puede dar sentido a la justicia o injusticia de sus relaciones. El habitar y actuar
en el mundo no es algo aparente, fruto de un mundo "interpretado”, ni es el estar
en un mundo de los hombres, con o en contra unos de otros, desafiando el
destino. Es el estar en un mundo en el que todos los pasos tienen un sentido,
ser conscientes de la religacion que nos une, de donde venimos y a dénde
vamos. Vivir sabiendo que lo que da sentido a la vida, da sentido a la muerte.
Nuestro siglo, que ha alcanzado grandes cumbres y grandes metas, quedaria
sin consistencia, desanclado, desarraigado, si no ofreciera una metafisica, una
casa en que habitar, un sentido para comprender, un aire en que respirar.

El hombre que vive en la trascendencia sabe y siente la exigencia de la fidelidad,
que es permanencia por encima de lo fugitivo; permanencia firme y leal en un
amor, en una responsabilidad, en una postura, a pesar de sacrificios, dificultades
o danos. La fidelidad lleva a la identidad con uno mismo, es el eje de la propia
realizacion y la unica postura apropiada en el reconocimiento del otro. Es como
la ley que debe imperar en el ser, en el pensary en el obrar. Maurice Nedoncelle,
en su obra De la fidelidad, nos la describe como la que hace posible la realizacién
y cumplimiento de la persona; para él tiene una significacién metafisica y no solo
psicoldgica o moral; la fidelidad es esencialmente fidelidad a una fe, a un valor,
a los seres o "valores vivientes". Para Gabriel Marcel, la fidelidad se refiere a lo
que él llama la "presa del ser"; es la condicion misma de la persistencia del propio
yo en el curso de sus actos trascendentes; solo la fidelidad hace realmente
posible la existencia porque es su fundamento. No hay traicién que no sea una
fidelidad renegada. "Sin osar afirmar que esta conexion puede ser discernida en
toda circunstancia, no puedo por menos de observar que la fidelidad, cuando es
auténtica y cuando nos muestra su rostro mas puro, va acompanada de la
disposicion mas opuesta al orgullo que se pueda imaginar: la paciencia y la
humildad se reflejan en el fondo de sus pupilas. La paciencia y la humildad,
virtudes de las que hoy hemos olvidado hasta el nombre y cuya naturaleza se
pierde en la noche a medida que se perfecciona el instrumental técnico o
impersonal del hombre, sea logico o dialéctico. Pero la comunidad que forman
las tres juntas, y que se me antoja como un ser cuya agil estructura no le toca a
la psicologia identificar, no podria existir, ni siquiera ser pensada en un sistema
que concentrara 'en mi' las raices y como la cimentacion real de los compromisos
que la vida puede incitarme a suscribir"'’.

Ni fidelidad, ni paciencia, ni humildad pueden ser pensadas ni concebidas fuera
de la presencia de ese misterio que envuelve nuestra vida. La paciencia
comporta mucha fuerza, la paciencia "en absoluto" sélo puede ser concebida en
la omnipotencia suma. La paciencia es grande en el que puede ejercer violencia,
pero es comprensivo, indulgente y bueno; es el fundamento de todo esfuerzo,
requiere confianza y no sabe de la desesperacion; quien no tiene paciencia no
ama. Es tension serena entre lo que se queria ser, hacer o tener y todavia no se
ha conseguido. Es fuerza bajo cuya proteccion se desarrolla la vida; con ella nos
hacemos duefos de la realidad. Hay que atravesar todo un muro de
incomprension y resistencia para hablar hoy de humildad y decir la tremenda
realidad que implica: energia del amor, que capacita para la generosidad y el
desinterés. El concepto pobre y deformado de actitud débil, mentalidad de

7 G. MARCEL, Diario metafisico, Madrid 1964, 70.
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esclavo, signo de mezquindad, indigna servidumbre y disponibilidad es la
inversién nietzscheana de los valores evangélicos, segun la cual el hombre
auténtico vendria determinado por la voluntad de poder y dominio, por el orgullo,
por el sefiorio que no se doblega ante nadie. La humildad esta entretejida de
fidelidad, y hace al hombre capaz de dar y recibir. La vida humana se realiza
dentro del misterio profundo del ser que es verdad, bondad, humildad, fidelidad,
paciencia. Realmente, todas las realidades existenciales, como dice Marcel, son
presencia del misterio; asi, la fe, esperanza, amor, comprension , disponibilidad,
fidelidad, sufrimiento, alegria, libertad, hospitalidad.

No es posible misterio sin Dios

Al palpar asi la presencia del misterio, viviéndolo como la realidad que nos
envuelve, sintiéndonos interpela dos por él, comprendiendo a su luz el sentido
de la vida, viendo que todo es en y por relacion a él, estamos afirmando el unico
misterio: "Dios es". El profesor Gonzalez Alvarez, en su Tratado de Metafisica y
en el volumen dedicado a la Ontologia, nos dice: "La busqueda de la causa es
el fin al que tiende la consideracion cientifica. El metafisico, en la conclusién
misma de su tarea ontoldgica, se encontrara abocado a una perspectiva que no
tiene ya tal caracter. Es la perspectiva teoldgica o divina"'®. Y cierra el volumen
de la siguiente forma: "A todo lo largo y lo ancho de su tratamiento hemos sido
remitidos a un mundo superior al nuestro. Ocupandonos del ente trascendental,
rozabamos de continuo la trascendencia. Analizando el ente particular en un ser
quintuplemente estructurado, se nos revel6 efectuado. Y acabamos de ver,
estudiando la dinamicidad del ente, que las causas material y formal apelan a la
eficiente como ésta exige la final, la cual, a su vez, nos orienta hacia un agente
primero que obre en todo operante. Cerramos, pues, la ontologia y nos
disponemos al tratamiento de la nueva perspectiva, que llenara el volumen
correspondiente a la teologia natural"'®. Es el paso natural hacia Dios. En la vida,
todos necesitamos ser metafisicos para vivir en la dimensién del misterio. Todos
lo somos a un nivel mas o menos profundo y riguroso, porque constantemente
tenemos que pasar del accidente, de la potencia, de la materia, e incluso mas
alla de la sustancia, del acto y de la forma en su estructura finita. Necesitamos
avanzar en la vida como se avanza en la metafisica, no "por acumulacién
extensiva, sino por intensiva profundizacién"?°,

Mas yo no pienso ahora en una teologia natural, sino en la revelacién del misterio
de Dios, Revelacion de Dios en Cristo, misterio de salvacion y redencion. Tendria
que volver a leer todo lo anterior, pero para decir Jesucristo, revelacion del
misterio no sélo Creador, sino Salvador, donde antes decia misterio; para decir
persona cristiana, hombre cristiano, donde antes hablaba de realizacion, de
plenitud. Porque si mi persona no esta conclusa en lo humano, sino en el
Misterio, y ese Misterio se ha manifestado en Jesucristo, sélo en El esta la
verdad, la vida y el camino. Creo que la trasposicién de todo lo dicho hasta aqui
a la religion cristiana estaria expresada en la Epistola a los Romanos de San
Pablo:

18 A, GoNZALEZ ALVAREZ, Tratado de Metafisica: Ontologia, Madrid 1961, 19.
° Ibid., 436.
20 Jpid., prélogo.
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No recibisteis un espiritu de esclavos para recaer en el temor; antes bien,
recibisteis un espiritu de hijos adoptivos que nos hace exclamar: jAbba, Padre!
El Espiritu mismo se une a nuestro espiritu para dar testimonio de que somos
hijos de Dios. Y, si hijos, también herederos; herederos de Dios y coherederos
de Cristo, ya que sufrimos con El para ser también con El glorificados.

Porque estimo que los sufrimientos del tiempo presente no son comparables con
la gloria que se ha de manifestar en nosotros. Pues la ansiosa espera de la
creacion desea vivamente la revelacion de los hijos de Dios. La creacion, en
efecto, fue sometida a la vanidad, no espontaneamente, sino por aquel que la
sometio, en la esperanza de ser liberada de la servidumbre de la corrupcion para
participar en la gloriosa libertad de los hijos de Dios... Porque sabemos que
nuestra salvacion es objeto de esperanza, y una esperanza que se ve, no es
esperanza, pues ¢como es posible esperar una cosa que se ve? Pero esperar
lo que no vemos es aguardar con paciencia.

Y de igual manera, el Espiritu viene en ayuda de nuestra flaqueza ... Por lo
demas, sabemos que en todas las cosas interviene Dios para bien de los que le
aman; de aquellos que han sido llamados segun su destino ... Pues estoy seguro
de que ni la muerte, ni la vida, ni los angeles, ni los principados, ni lo presente,
ni lo futuro, ni las potestades, ni la altura, ni la profundidad, ni otra criatura podra
separarnos del amor de Dios manifestado en Cristo Jesus (Rm 8,14-39).

Ese ser que es el hombre, de profundidad ilimitada, persona singular, irrepetible,
en lo mas intimo y propio de su ser esta atraido por Dios, siente el deseo de ver
y gozar del Dios Vivo y Personal. Es lo que Rahner llama el existencial central,
y Alfaro el existencial critico; es el verdadero y puro don de Dios. Pero,
evidentemente, el hombre que por si solo nunca pudo llegar a la existencia,
mucho menos, infinitamente menos, puede llegar a saber de la vida de Dios en
si mismo. Parece locura saber de Dios en si mismo y no ya solo a través del
misterio de lo creado. Parece locura y enajenacion: salir de las coordenadas en
las que estamos inmersos y liberamos de nuestra finitud; pero éste es
precisamente el misterio que Dios ha querido manifestamos y revelamos: " El es
amor". Y ahora si que todo se explica y cobra su ser a la luz divina: Dios es amor.
En esto manifesté el amor que Dios nos tiene: en que envio al mundo a su Hijo
unico para que vivamos por medio de él (1Jn 4,8-9).

Para San Pablo, el Misterio es la sublime revelacion de Dios en Cristo. Dios, e/
unico que posee la inmortalidad, que habita en una luz inaccesible, a quien no
ha visto ningun ser humano, ni le puede ver (1Tm 6, 16) nos ama, y la prueba de
que nos ama es que nos ha dado a su propio Hijo, que se entregd por nosotros
(Rm 8,32). Cristo es toda la revelacion del misterio, y la Palabra se hizo carne y
puso su morada entre nosotros (Jn 1,14). El nos puso ante los ojos la imagen de
Dios: Padre nuestro. El nos dijo con su ejemplo y su palabra cémo son las cosas
de la vida, cdmo van, como se relacionan entre si y qué sentido tienen en su
relacion. Frente a todos los determinismos e indeterminismos, frente a todas las
posturas e ideologias de opresion, nihilismo, desesperaciéon, frente a las
invasiones del absurdo, frente a religiones de dicha y placer, frente a todas las
construcciones del hombre, frente a todo, Jesucristo presenta una idea clara sin
dejar de ser misteriosa: la idea de la Providencia. Dios cuida y vela de cada
hombre; ni un solo cabello de su cabeza se le caera sin El saberlo, todo coopera
al bien de los que le aman y quiere que todos los hombres se salven.
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Pero Dios no sélo se nos ha revelado, Dios se comunica, nos da su vida trinitaria.
Dios es a quien podemos decir: Tu eres mi Dios, soy hijo tuyo, hermano de
Jesucristo, templo del Espiritu Santo. La Trinidad en si misma es la expresion
cumbre del misterio de Dios, misterio de amor en que el semblante personal de
Dios es el de tres Personas en su relacion reciproca. Y este misterio de amor se
proclama ya siempre en la historia personal de cada ser humano. Por eso los
hombres son bautizados en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo
(Mt 28, 19). Y por eso San Pablo, cuando se despide en sus cartas, pide para
los cristianos esta comunicacion de la vida divina: /a gracia del Sefior Jesucristo,
el amor de Dios y la comunicacion del Espiritu Santo sea con todos vosotros
(2Cor 13,13). "En la Trinidad se nos revelan las ultimas profundidades de lo real,
el misterio de la existencia. Ella constituye el principio y origen de la creacion y
de la redencion; por otra parte, todas las cosas le son finalmente referidas en el
misterio de la alabanza y de la adoracion. Mas aun, en definitiva, ella es la que
proporciona a todo su consistencia. Todo lo demas procede de ella y a ella
tiende"?".

El misterio del hombre sélo queda esclarecido dentro del misterio del
Verbo Encarnado. Su afirmacion, responsabilidad del cristiano.

Nada se solucionara en torno a la realizacion, salvacién y plenitud del hombre
mientras todo quiera arreglarse dentro de una horizontalidad puramente material,
terrestre, humana y temporal, circunscrita al aqui y al ahora. Chocaran
constantemente entre si las ideologias, egoismos, intereses. ¢Por qué la
primacia de una sobre otra? ;En nombre de qué? ;De qué y para qué salvan?
¢En qué y para qué el fundamento del amor y de la felicidad? En la historia se
van superponiendo las soluciones exclusivamente humanas; en seguida
presentan los puntos débiles, pronto se ven sus deficiencias, los distintos
sistemas ideoldgicos aprietan y ahogan al no dar cauce libre al espiritu, y el
hombre se siente asfixiado y degradado en la dimension mas profunda de su
existencia, que es, aunque no lo sepa de manera consciente, la obra de Dios en
él. La verdadera grandeza esta en ser capax Dei, segun la expresion de Santo
Tomas??, y el corazdn estara inquieto hasta que descanse en EI%.

Hay que defender al hombre frente a todas las ideologias y posturas que lo
minimizan en su triple relacién con el mundo, con los demas y con Dios. Un
hombre en el que no se diera ninguna apertura hacia Dios seria un hombre
mutilado en la parte esencial de su ser. En toda alma humana existe una apertura
a lo sagrado, al misterio, al mundo del mas alla, que Jaspers ha llamado
situaciones-limites: encuentro con el dolor, con el amor, con la muerte, con la
libertad, y que pone al hombre en presencia de realidades cuya trascendencia
capta. Las religiones son expresion de esta busqueda de Dios. Pero no somos
ya pobres ciegos buscadores inconscientes de Dios, no podemos estar
conformes con autores cuya afirmacion se limita a ver en el hombre algo que le
trasciende, pero sin saber a dénde dirigir su vuelo, su mirada y su amor. No
bastaria el anhelo del hombre si Dios no se le hubiera acercado; es Dios quien

21 JEAN DANIELOU, La Trinidad y el misterio de la existencia, Madrid 1969, 11.
22 Cf. Suma teoldgica, 1-2 q.113, a. 10 c.
23 SAN AGUSTIN, Confesiones |, 1.
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toca a la criatura, pero no es tocado por ella: tangit quidem..., sed non tangitur®*;
es Dios quien ama: El nos amo primero a nosotros y envio a su Hijo como
propiciacion por nuestros pecados (1Jn 4,10).

El misterio del hombre sélo queda esclarecido dentro del misterio del Verbo
Encamado, muerto y resucitado, porque Cristo revela plenamente el hombre al
hombre y le descubre su altisima vocacién (GS 22). Fuera de Cristo no sabe qué
es la vida, ni la muerte, ni sabe de si mismo.

¢ Qué es el hombre para que de él te acuerdes,
el hijo de Adéan para que de él cuides?

Apenas inferior a un Dios le hiciste,

le hiciste sefior de las obras de tus manos,
todo fue puesto por ti bajo sus pies (Sal 8).

¢ Qué es el hombre? Es ya la revelacion quien nos contesta y da solucion a todos
los problemas e incégnitas. El hombre es hijo de Dios; a los que creen en
Jesucristo les ha dado poder de llegar a ser hijos de Dios, herederos y
coparticipes suyos. Hijos que no nacen de la sangre, ni de la voluntad de la
carne, ni de querer de hombre, sino que nacen de Dios; porque el Verbo se hizo
carne y habitd entre nosotros, hemos recibido todos de su plenitud, y hemos
recibido la gracia y la vida. La respuesta a esa llamada a ser hijos de Dios es la
firmeza en la fe frente a cualquier clase de situacién y de ideologia; la unién con
todos en la esperanza del Evangelio, y la vida en la caridad, unico amor fecundo
y verdadero, porque viene de Dios y va a Dios.

Un acto de fe y no la filosofia o cualquier otra sabiduria es el que hace exclamar
a Gabriel Marcel el dia de su bautismo a la edad de cuarenta afios: "Milagrosa
dicha esta mafiana. He tenido la primera experiencia de la gracia. Estas palabras
son tremendas. Pero es asi. Me he visto al fin presa del cristianismo, y estoy
sumergido en él. jFeliz inmersion! Pero no quiero escribir mas. Y, sin embargo,
tengo necesidad de hacerlo. Una impresiéon de balbuceo. Es sin duda un
nacimiento. jUn mundo que estaba absolutamente presente y que aflora al fin!"%.
Aunque no tenga "esta experiencia" "el cristiano lleva la vida de la Trinidad en si,
que le connaturaliza con Dios". La Palabra de Dios es viva y eficaz, y mas
cortante que espada alguna de dos filos. Penetra hasta las fronteras entre el
alma y el espiritu, hasta las junturas y médulas; y escruta los sentimientos y
pensamientos del corazén (Hb 4,12). Esta es la palabra que penetra en la
existencia humana, la transforma y la salva. Nuestro Dios es el

"Dios de la creacion y de la revelacion,

Dios del universo y del alma,

Dios de la naturaleza y de la gracia,

Dios del cosmos y de la historia,

Dios del ser y del valor,

Dios de la reflexion y de la oracion,

Dios del filésofo y del mistico,

Dios de la tradicion social y de la meditacion solitaria. ..
Dios infinito y perfecto,

2+ SANTO TOMAS DE AQUINO, Suma teolégica, 1, q.105, a.2 ad.1.
% Ftre et avoir, Paris 1936, 17.
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Dios absoluto y personal,
Dios unico de aspectos multiples,
Dios de todo yo mismo y de todos"®.

El cristiano ha de afirmar con su vida, con su palabra y con su pensamiento, la
fe y esperanza en el misterio de Dios. Lo exige siempre todo momento historico,
porque la historia es historia de salvacion. Pero de modo especial, lo exige el
mundo de hoy, que necesita saber, tocar y palpar en la vida, palabra y
pensamiento del cristiano, que la vida eterna es que te conozcan a Ti el unico
Dios verdadero y al que tu enviaste Jesucristo (Jn 17,3).

Son necesarios hombres a la escucha de la revelacion hecha por Cristo, sin
desanimarse, sin respeto humano, sin temor a proclamar a Cristo como la verdad
y la vida, sin desviarse a idolos humanos: ciencia, técnica, progreso, falsos
altruismos y horizontalismos limitadores. Se necesitan hombres que vivan el
misterio de la caridad frente a los que han hecho falsos idolos del amor; se
necesitan hombres valientes que coloquen al hombre y a la humanidad en el sitio
que les corresponde. Es idolatria esperar la salvacion fuera del amor de Dios y
hacer del hombre un demiurgo que se fabrique a su gusto y capricho su propia
imagen y su propia jerarquia de valores. La "religion del hombre", como valor
supremo, ¢ no es una de las idolatrias de nuestro tiempo? ;Y esa idolatria no se
da entre los cristianos que ven en el cristianismo un simple humanismo, aunque
sea de una categoria superior? "A veces releo al mas considerable, al mas agudo
de nuestros adversarios, Feuerbach, el profeta negro. Escribia a comienzos del
pasado siglo: «En el puesto de la divinidad debemos colocar la especie o la
naturaleza humana; en el puesto del mas alla que se eleva por encima de nuestra
tumba hasta el cielo, el mas alla que se eleva por encima de nuestra tumba sobre
la tierra, es decir, el futuro histérico, el futuro del hombre». Y a veces pienso que,
si Feuerbach volviera a aparecer entre nosotros, diria: «Creo que he convencido
a los cristianos»"?’.

¢ Qué importancia concede nuestro mundo, pero mejor, no ya nuestro mundo,
sino nosotros los cristianos... qué importancia concedemos en nuestra vida,
escritos, ideas, a la salvacién de Cristo, a la grandeza y santidad de Dios, a su
alabanza y adoracion, a la realizacién, segun la voluntad de Dios, del hombre y
del mundo que le ha sido confiado como tarea? ; Qué importancia concedemos
al misterio del Verbo Encamado, al misterio de la salvacion y qué sentido
concedemos al progreso, a la ciencia, a la técnica, a lo social?

Hay crisis de pensamiento, de solidez, de fundamento; hay crisis de
consecuencias légicas y caemos en las mas pobres y miserables deserciones.
No es el cristianismo el que sale perjudicado, sino el hombre. El cristianismo no
es enemigo de los avances de la ciencia y del progreso, que claramente
manifiestan la grandeza de Dios. Cuando la Biblia habla del hombre nos dice que
Dios le hizo a imagen y semejanza suya; el poder y el dominio, veiamos, es
constitutivo del ser humano. Lo que dana y perjudica son las idolatrias del
hombre, y mas cuando vienen de hombres que las realizan a titulo de cristianos.
No desviemos nuestra inquietud por la verdad en inquietud por la pura novedad
y el puro cambio. Ya hace tiempo que el escritor francés Paul Claudel dijo que

26 H. bE LUBAC, Por los caminos de Dios, Buenos Aires 1962, 136.
27 JEAN GUITTON, Lo que yo creo, Barcelona 1960, 4.
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no necesitaba ir al fondo de lo desconocido para encontrar algo nuevo,
necesitaba ir al fondo de lo conocido paca encontrar lo inagotable, jmagnifica
actitud para las circunstancias presentes!

"La Iglesia, como dice el Concilio Vaticano I, sostiene que el reconocimiento de
Dios no se opone de ningun modo a la dignidad del hombre, ya que esta dignidad
tiene su fundamento y alcanza su perfeccion en el mismo Dios, pues por Dios
creador ha sido el hombre constituido inteligente y libre en la sociedad; mas,
sobre todo, es llamado como hijo a la comunién con el mismo Dios y a participar
de su misma felicidad. Ensefia también que no disminuye la importancia de los
deberes temporales con la esperanza escatoldgica, sino que mas bien su
cumplimiento encuentra en ella nuevos motivos en qué apoyarse. Por el
contrario, si faltan el fundamento divino y la esperanza de la vida eterna, queda
gravisimamente herida la dignidad del hombre, como tantas veces aparece hoy
dia, y quedan sin solucion los misterios de la vida y de la muerte, de la culpa y
del dolor, de modo que los hombres no raras veces caen en la desesperacion”
(GS 21). "El cristiano sabe que el mundo en que vive pasara, pero también que
este mundo es, todavia actualmente, querido por Dios en el marco de la historia
de la salvacién y que esta colocado bajo la soberania de Cristo. En la medida en
que sabe que este mundo pasara, renuncia a él; en la medida en que sabe que
este mundo constituye el marco, querido por Dios, de la época presente de la
historia de la salvacioén, opta por éI"%,

Es idolatria y grave error creerse sin necesidad de Dios para el bien, empefiarse
en sefalar como ideal la plena autonomia del hombre, hablar del amor sin hablar
del amor de Dios, hablar de salvacion sin hablar de la redencion de Cristo. El
cristiano, que se sumerge en la revelacion del misterio hecha por Dios, sabe que
Cristo es el principio y el fin, el alfa y omega, el que reina sobre todas las cosas
del cielo y de la tierra, a quien ha sido dado un nombre sobre todo nombre y
todos los seres, que, en eso esta su verdad, doblan sus rodillas ante El. El
cristiano tiene una responsabilidad singular: tributar culto a Dios en una sociedad
y en un mundo que se seculariza. La verdadera ciudad, ha repetido
constantemente La Pira, es aquella en que los hombres tienen su casa y Dios la
suya. La adoracion es dimensién esencial de todo humanismo integral. Es
empequefecimiento, mediocridad y degradacion, en una palabra, el
incapacitarnos para la adoracion, en la que se atisban las grandezas y el amor
de Dios. El secularismo desemboca en un ateismo desde el momento en que la
relacion con Dios no se considera constitutiva de la existencia bajo todos sus
aspectos, implicaciones y consecuencias.

No a un cristianismo sin Dios, dice Daniélou. "Es esencial denunciar, cuando
todavia estamos a tiempo y los estragos acaban de comenzar, la corriente de
pensamiento intitulada cristianismo arreligioso, y que apela, por lo demas de
manera mas o menos justificada, a Bonhoeffer y a Tillich, a Robinson y a Cox.
Ya, para empezar, el titulo parece singular. Sin embargo, expresa bien lo que
quiere decir. Para los representantes de esta corriente, la religion, lo sagrado,
son exponentes de un fendbmeno cultural, ya caducado, que corresponde a una
edad pre-cientifica. Dicho fendbmeno nada tiene que hacer en el mundo
contemporaneo. Por tanto, si queremos que el cristianismo sobreviva, es

28 0. CULLMAN, Cristo y el tiempo, Barcelona 1968, 189.
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necesario disociarlo de la religion. Esta desmitizacion debe afectar a las
representaciones religiosas, ya se trate de lo relativo a Dios o de lo que atafie a
los misterios de Cristo. Ha de afectar a las manifestaciones de lo sagrado en la
sociedad, bien se trate de los lugares de culto o de las fiestas religiosas. Debe
afectar a la relacion pastoral del alma con Dios, al culto y a la mistica."

"En el origen de esta corriente ha entrado en juego una doble preocupacién
legitima: la de purificar la realidad de Dios de representaciones antropomorficas,
reaccion contra practicas de caracter supersticioso, desconfianza con respecto
a las ilusiones y alienaciones de la experiencia subjetiva. Un segundo paso ha
consistido ya en algo mas discutible: so pretexto de purificar el cristianismo, se
ha llegado a una especie de furor iconoclasta, que denuncia todo dogma como
idolatria, todo rito como magia y toda mistica como impiedad. No queda sino una
especie de vacio ante un misterio inaccesible. Esto es ya radicalmente opuesto
a la verdad del hombre, a quien Dios hizo capaz de conocerle a través de su
obra, y mas todavia a la verdad del cristiano, a quien se ha manifestado en forma
de hombre. Afiadase a esto que, de pronto, el cristianismo no seria ya sino
privilegio de una pequefia aristocracia de iniciados y resultaria totalmente
inaccesible a la multitud inmensa de los pobres"?°,

No basta creer en la trascendencia, ni siquiera en "un Dios". Hay que creer que
Dios se ha manifestado, que interviene en el drama de la existencia humana y
que realiza en ella obras divinas. El misterio del Verbo Encamado, a cuya luz
so6lo se esclarece el misterio del hombre, exige hoy a los cristianos la afirmacién
rotunda, sin vacilaciones, ni concesiones, de la realidad del mundo sobrenatural.
Hay que presentar al mundo la nueva gozosa de la irrupcion divina en la
existencia humana y de que vivimos en plena historia de salvacion. Cristo no nos
ha enviado a decir nuestros sentimientos, nuestras propias teorias sobre la
salvacién, ni nuestras posibles interpretaciones, sino la venida de su reino, el
perdon de los pecados: Id por todo el mundo; predicad el Evangelio a toda
criatura. El que creyere y se bautizare se salvara, pero el que no creyere sera
condenado (Mc 16,15-16).

El amor implica numerosos trastornos; es profundamente serio introducir asi a
otro en la vida de uno mismo; el amor es como un nuevo nacimiento, un nuevo
descubrimiento del "tu" y del "yo", una sabrosa toma de conciencia del
"nosotros"; sélo en el amor tiene pleno sentido el sacrificio y el don de si. La
fidelidad y la humildad nacen del amor de manera necesaria. Solo a la luz del
amor tiene pleno valor y fuerza la persona y s6lo a su luz se descubre el sentido
de vivir. La seguridad del amor hace caminar con firmeza aun en medio de
dificultades y sufrimientos. El amor sabe de la grandeza y de la debilidad, de la
nobleza y de la pequefiez; es el auténtico conocimiento y en él hay que buscar
el valor de todo. "La cosa mas pequenfia, si va con amor, no tiene precio", dice
Teresa de Jesus®. Amor saca amor®', y lo que se pasa con amor torna a
soldarse32. Amar a Cristo, creer en El, es introducirle asi en nuestra vida, en la
que causara "serios trastornos" aceptar en nuestro cotidiano y sencillo vivir la
irrupcion de lo absoluto, de lo sobrenatural, de la vida trinitaria, el grande y en

29 JEAN DANIELOU, ¢Desacralizacion o evangelizacion?, Bilbao, 22 ed., 35-37.
30 [ ibro de las Fundaciones, 12,7.

31 Vida, 22,14.

32 Camino de perfeccion, 16,7.
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realidad unico misterio. Misterio interior a nosotros mismos, misterio que ilumina
todo lo existente y ante el unico que queda esclarecido el misterio del hombre.
¢ Qué es el hombre, para que te acuerdes asi de €l? No, es mejor preguntar: ;Y
Tu, Sefior, quién eres?

SEGUNDA PARTE

EL MISTERIO DE DIOS Y LA MADUREZ DEL HOMBRE MODERNO

Esa pregunta —;y Tu, Sefior, quién eres?— no queda sin respuesta. La razén
humana y la revelacion nos permiten acercarnos a las zonas en que brilla la luz.
No intento entrar en ellas, puesto que esto significaria escribir un tratado
completo de teologia. Ahora bien, de acuerdo con la reflexién que me ha guiado
en este discurso, quiero hacer una afirmacion que estimo de capital importancia,
a saber: la presencia del misterio de Dios en nosotros es el fundamento del
quehacer moral. Se trata de un Dios a cuyo conocimiento llegamos a través de
los misterios que nos rodean (la supresion del misterio en nombre de la
pretendida madurez del hombre moderno introduce la supresidon practica de
Dios), pero igualmente de un Dios en cuyo conocimiento el orden moral
encuentra su consistencia y sus ultimas raices, mientras que, rechazado su
conocimiento, se deja al orden moral sin fundamento alguno. De ahi la terrible
gravedad, por sus consecuencias tan dafiosas, de los movimientos filosoficos
existencialistas no cristianos y de las teologias radicales y desacralizadoras del
momento presente.

l. El conocimiento de Dios en la creacion

1°. a) San Pablo insiste en que Dios se hace conocible en la creacion: Los
atributos invisibles de Dios resultan visibles por la creacion del mundo, al ser
percibidos por la inteligencia en sus hechuras: tanto su eterna potencia como su
divinidad (Rm 1,20). Es éste un principio fundamental que la Iglesia catdlica
repetira todo a lo largo de su historia hasta los Concilios Vaticanos | y II: "La
santa madre Iglesia tiene y ensefia que Dios, principio y fin de todas las cosas,
puede ser conocido con certeza a partir de las cosas creadas por la luz natural
de la razon humana"33,

b) Sin embargo, esa manifestacion de Dios no se impone al hombre con el peso
de un automatismo. Hay luz suficiente, pero una luz que necesita de una decisién
ética para ser aceptada. "Si la existencia de Dios fuese exactamente
demostrable, es decir, sin que hubiese necesidad de una intervencion ética
debida a la fisura en el circulo, entonces toda lucha moral inherente a la historia
espiritual cesaria y, en el fondo, la historia del mundo, tal como es, no seria

33 CoNciLio VATICANO |, Constitutio dogmatica de fide catholica, cap. 2; E. DENZINGER, El
magisterio de la Iglesia, Barcelona 1955, n. 1785. Repite sus palabras el Concilio Vaticano Il,
Consitutio dogmatica de divina revelatione, cap. 1, n. 6.
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posible. Si pudiéramos concebir tan claramente, tan objetivamente, que hay un
Dios, como concebimos que dos y dos son cuatro, entonces el 'peso’ divino haria
caer la balanza inmediatamente y el 'peso’ fisico se levantaria con una repentina
sacudida. Entonces no seriamos ya la delicada balanza humana metafisica
cuyos dos platillos cargados con los pesos tan pronto ceden o tan pronto se
elevan, segun que nosotros venzamos en el bien o sucumbamos en el mal. No
quedaria ningun margen para esta ultima decision, que se exige del ser humano
en el mismo interés de la propia realizacidén de su yo" (asi escribe, en un relato
sobre su conversion, P. Wust)**. Hay luz suficiente, pero una luz que puede ser
rechazada. En el caso normal, el rechazo es responsable. San Pablo escribe:
Son inexcusables (Rm 1,20).

c) Ademas de la responsabilidad del rechazo, esta actitud tiene consecuencias
morales graves. La corrupcion moral que San Pablo escribe en Rm 1,24-32, la
presenta como consecuencia de haberse cerrado al conocimiento de Dios
manifestado en la creacion. "Una gran parte del error humano esta en conexion,
en todo caso, con la ceguera debida a una voluntad falsamente utilizada. La
relacion endurecimiento-ceguera es también la raiz fundamental de una
metafisica de la perversidad todavia por crear"®. Y, en efecto, es obvio que,
suprimido Dios, al suprimirse el fundamento del actuar moral, la corrupcion reine
por doquier. "En esta proximidad o en este alejamiento de Dios, los hombres se
revelan inmensos y ricos, en seguridad y superiores al mundo, amando con
heroismo, apacibles y serenos, o bien superficiales, estrechos, desesperados,
arrogantes, destructores, a la vez que nostalgicos, inciertos y suspirando hacia
Dios. Tanto el individuo aislado como el total de la humanidad, parecen siempre
oscilar entre estos dos estados"*. Por lo demas, en la triste situacion del hombre
sin Dios hay un designio providencial: "Que la humanidad tenga necesidad, a
veces, del alejamiento de Dios para aprender a reconocer en las épocas de
civilizacién secularizada cuan pobre es sin El, es un pensamiento profundo que
data desde los origenes"’. La situacion, inducida por la ausencia de Dios, ha
sido descrita asi por el Concilio Vaticano II: "Cuando, por el contrario, faltan ese
fundamento divino y esa esperanza de la vida eterna, la dignidad humana sufre
lesiones gravisimas —es lo que hoy con frecuencia sucede—, y los enigmas de la
vida y de la muerte, de la culpa y del dolor, quedan sin solucionar, llevando no
raramente al hombre a la desesperaciéon” (GS 21).

2° a) Afirmamos nuestra confianza en las posibilidades del hombre para el
conocimiento de Dios, a pesar de las debilidades que ha introducido en él el
pecado original, a pesar de "la llaga de la ignorancia", que Santo Tomas describe
como efecto del pecado original y como consistente en que "la razén pierde su
trayectoria hacia la verdad"38. Esta afirmacion de confianza en el hombre es una
tesis caracteristicamente catdlica, que ha sido constantemente rechazada por el
protestantismo clasico. Aun sin llegar a las posiciones mas radicales del
barthismo.

34 P. WusT, Testimonios de la fe. Relatos de conversiones, Madrid 1953, 183ss.
35 Ipid., 182.

36 Ipid., 184ss.

7 Ibid., 185.

38 Suma teologica, 1-2, q.85 a.3: BAC 122, 840.
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K. Barth niega que la creacion sea objetivamente espejo de Dios, que haya
"analogia" entre la creacion y Dios: "Yo tengo la analogia entis por la invencién
del Anticristo y pienso que a causa de ella no puede uno hacerse catélico. Con
lo cual me permito al mismo tiempo considerar todos los otros motivos, que se
pueden tener para no hacerse catélico, como cortos de vista y no serios"*°. Como
las palabras humanas son también creadas, negada la analogia no sélo se cierra
la puerta al conocimiento natural de Dios a partir de la creacion, sino al
conocimiento por la fe, es decir, por aceptacion de un mensaje de Dios
expresado en palabras humanas. Sobre qué es la Sagrada Escritura escribe
Barth: "Por tanto, no un mensaje religioso, no noticias e instrucciones sobre la
Divinidad o la divinizacién del hombre, sino mensaje sobre un Dios, que es
totalmente de otra manera, del que el hombre, en cuanto hombre, nunca sabra
ni tendra nada"*°. Con ello, para Barth, la fe no puede ser la aceptacion de unos
contenidos reales, en los que realmente se cree; el mismo Barth ha escrito: "Esto
es la fe: el respeto ante lo divino incognito"#!. El callejon sin salida del sistema
de Barth ha sido reconocido con claridad por tedlogos protestantes como E.
Brunner, que escribe: "La semejanza de la palabra humana con la divina es el
presupuesto para que pueda darse testimonio de la Palabra de Dios. La
semejanza, que, sin embargo, no suprime la absoluta desemejanza, es también
la posibilidad de la revelacion y del conocimiento de Dios"42.

Aun dentro del protestantismo ortodoxo se rechazara la posibilidad de conocer a
Dios a partir de las creaturas, apelando a su pesimismo sobre el hombre
consecuentemente al pecado original. Si, nos dira con San Pablo la teologia
protestante clasica, en la creacion, lo invisible de Dios se hace visible; en el
mundo se refleja la imagen de Dios; pero el hombre, corrompido por el pecado
original, es incapaz de percibirla®.

Son interesantes las expresiones duras, con que ya la Formula Concordiae
describe el pecado original como "una intima, pésima, profundisima (como un
abismo), inescrutable e inefable corrupcién de toda la naturaleza y de todas sus
fuerzas, ante todo de tas facultades superiores y principales del alma, en la
mente, el entendimiento, el corazdn y la voluntad. Asi pues, después de la caida,
el hombre recibe de sus padres hereditariamente una fuerza mala congénita, una
interna impureza del corazén, malas concupiscencias y malas inclinaciones, de

39 Dogmatik, /1, Zurich’, 1955, p. Vlliss.

40 Der Rémerbrief, ed. 2, reimp. 9, Zirich 1954, 4.

41 Ipid., 14.

42 Die christliche Lehre von Gott. Dogmatik, t. 1, Zurich? 1953, 185.

43 Sobre la posicion de Lutero acerca del conocimiento natural de Dios, cfr. J. LORTZ, Historia de
la Reforma, trad, esp., t 1, Madrid 1963, 185. Como tedlogo protestante de nuestros dias baste
citar a E. BRUNNER: "Ante todo, es necesario distinguir claramente entre si dos cuestiones, que
desgraciadamente siguen siendo confundidas una y otra vez: la cuestion de la revelacion en la
creacién y la cuestion del conocimiento natural de Dios" (Die christliche Lehre von Gott.
Dogmatik, t. 1, Zirich? 1953, 137). "La afirmacion de una revelacion en la creacion no tiene en si
misma nada que ver con la afirmaciéon de una teologia natural" (ibid.)... Si es falso e imposible
desde un punto de vista biblico y teolégico impugnar la realidad de una revelacién en la creacion,
no es menos falso negar la significacion negativa del pecado para el conocimiento de la
revelaciéon en la creacion. El pecado no s6lo cambia la voluntad, sino que realiza también un
-oscurecimiento del poder de conocer, cuando se trata del conocimiento de Dios" (o. ¢., 138). "El
pecado enturbia de tal manera la vista del hombre que 'conoce' o imagina dioses en lugar de
Dios ... que deforma la revelacion de Dios en la creacion en idolos" (Natur und Gnade, Tlbingen
1934, 14).
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modo que todos tienen, derivados de Adan hereditaria y naturalmente, tales
corazones, tales sentimientos y pensamientos, que segun sus mayores fuerzas
y segun la luz de la razén, naturalmente luchan contra Dios y sus sumos
mandamientos y son enemigos de Dios principalmente en lo que se refiere a las
cosas divinas y espirituales. Pues en las otras cosas externas y de este mundo,
que pertenecen al campo de la razon, le queda al hombre algo de entendimiento,
fuerzas y facultades, aunque estas reliquias miserables son muy débiles y, por
cierto, ellas mismas, tan pequefias como son, estan infectadas y contaminadas
de veneno por aquella enfermedad hereditaria, de modo que ante Dios no son
de algun valor"#. Esta sigue siendo todavia hoy la razén fundamental de la
oposicidn del protestantismo ortodoxo a la Teologia natural (y al conocimiento
natural de Dios a partir de las creaturas).

Baste citar unas palabras de E. Brunner: "La semejanza (entre Dios y las
creaturas) no es el fundamento de la theologia naturalis, porque la razén
pecadora entiende esta semejanza siempre falsamente sin la radical
desemejanza, que esta fundada en el ser Dios solamente, en el ser de Creador
y Sefior, de Dios"®. Por eso Dios sélo puede ser conocido por la fe: "Pero todo
esto sélo se puede conocer en virtud de la revelacion histérica, en la fe". En
una fe que es don exclusivo de Dios y que, por ello, carece de soporte humano.
Aunque sean palabras de un extremista, dentro de la teologia protestante, R.
Bultmann expresa una idea tipicamente protestante al exponer el principio de
destruir "toda falsa seguridad y todo falso deseo de seguridad que podria tener
el hombre, ya que esta seguridad se funda en sus buenas obras (ésta fue la gran
preocupacion de Lutero) o en un conocimiento firme de sus constataciones. El
hombre que quiere creer en Dios como en su Dios debe saber que no tiene nada
en sus manos sobre lo que pueda hacer reposar su fe; que debe, por decirlo asi,
verse suspendido en el aire y no puede reivindicar ninguna justificacion de la
verdad de la Palabra que se le dirige"’.

Naturalmente, quitar todo apoyo racional a la fe —como sucede cuando se niega
la posibilidad de conocimiento natural de Dios— es incurrir en fideismo*®.

b) Una fe sin apoyos racionales es arbitraria. No es el "obsequio conforme a la
razon", de que hablaba el Concilio Vaticano I#°. Es interesante que Su Santidad
Pablo VI ha tenido que advertir a los catdlicos del peligro de una infiltracion de
este error en nuestros dias: "Queremos ver en vuestros trabajos, queridos hijos,
una respuesta a estos votos y la empresa de un examen serio y lucido del
pensamiento de los hombres de nuestro tiempo descarriados por el ateismo.
Vuestros estudios pueden contribuir, ademas, a disipar el error de un cierto
numero de creyentes, que se sienten hoy tentados por un renaciente fideismo.
Por no atribuir valor sino al pensamiento de tipo cientifico, y por desconfiar de
las certezas propias de la sabiduria filosofica, se encuentran arrastrados a fundar

4 Formula Concordiae. Solida Declaratio, 1, 3; Die Bekenntnisschriften der evangelizch-
lutherischen Kirche, Gottingen 1956, 848ss.

48 Die christliche Lehre von Gott. Dogmatik, 1, Zlrich? 1953, 184.

46 Ipid., 185.

47 Die Rede vom Handeln Gottes: Kerygma und Mythos, t. 2, Hamburg 1952, 207.

48 |, Bouyer, Dictionaire théologique, Tournai 1963, 264, define el fideismo con estas palabras:
“Error de aquellos que quieren retirar a la fe todo apoyo racional”.

49 Constitutio dogmatica de fide catholica, cap. 3; DENZINGER, El Magisterio de la Iglesia, nim.
1790.
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sobre una opcion de la voluntad su adhesion al orden de las verdades
metafisicas. Frente a esta abdicacién de la inteligencia, que tiende a arruinar la
doctrina tradicional de los preambulos de la fe, vuestros trabajos se consagran a
la tarea de recordar el valor indispensable de la razon humana, solemnemente
afirmado por el primer Concilio Vaticano, en conformidad con la ensefianza de
la Iglesia, de la que Santo Tomas de Aquino es uno de los testigos mas
autorizados y mas eminentes"®. Lo primero que se requiere para que la fe sea
"obsequio conforme a la razén" (aun mas primariamente que la constatacion del
hecho de la revelacion), es un conocimiento cierto de la existencia de Dios®".

¢) Si no hay conocimiento natural de la existencia de Dios (si tal conocimiento se
relega a una fe concebida fideisticamente y, por ello, arbitraria), el actuar moral,
que tiene en Dios su ultimo fundamento, queda sin apoyo sdélido.

Il La concentracion en el microcosmos que es el hombre

1. En este siglo -no vamos a discutir los posibles precedentes anteriores- es
constatable una predileccion por el hombre como campo privilegiado para llegar
al conocimiento de Dios. En todo caso, nada malo habria en ello. San Pablo
habla de conocer a Dios a partir de las creaturas, y el hombre es una creatura.
Por otra parte, siempre se ha considerado al hombre como un "microcosmos". Y
ademas, de todas las creaturas, ninguna me esta tan vecina como el hombre
que soy yo mismo. Sin pretender enjuiciar sus exageraciones, es un fenémeno
caracteristico ya muy en los comienzos de este siglo nuestro, la llamada
apologética de la inmanencia, de la que M. Blondel fue uno de los mas altos
representantes®.

2. Esta predileccion por el hombre, como campo privilegiado de reflexién, se ha
visto acentuada por el existencialismo. Era inevitable, ya que el unico método
cognoscitivo del existencialismo es la propia experiencia existencial.
Desgraciadamente, este instrumento de conocimiento es muy limitado, no
permite llegar a Dios y conduce, por ello, a concepciones éticas muy singulares.

a) El existencialismo clasico (Heidegger y Sartre). El hombre se experimenta,
ante todo, como un ser para morir. Ello se comprende porque la muerte no es
para los existencialistas un mero fendmeno externo hacia el que nos
encaminamos, una realidad futura. No. La muerte esta en nosotros desde el dia
en que nacemos. La continua experiencia de derrumbamiento, que es el peso
del tiempo, no es sino experimentar el actuar continuo de la muerte en nosotros.

"La muerte es un modo de ser que se apodera de la existencia tan pronto como
existe®®". "De cara con la muerte ve la existencia que su propio destino viene a

50 Alocucion al VI Congreso Tomista Internacional, 10 de septiembre de 1965: AAS 57 (1965)
789.

51 Cf., la primera de las tesis firmadas por Luis Eugenio Bautain, DENZINGER, 0. ¢., nimero 1622;
y la segunda de las impuestas a Agustin Bonnetty, DENZINGER, num. 1650.

52 Sobre el método de inmanencia con sus exageraciones, cfr. M. NICOLAU, De revelatione
christiana, nn. 138-141; Sacrae Theologiae Summa, t. 1, Matriti® 1962, 144-148, F. de B.
VIzMANOS, De la religion natural y la revelacion cristiana nn. 344-351; ViZMANOS-RUIDOR, Teologia
fundamental para seglares, Madrid 1963, 221-224.

53 M. HEIDEGGER, Sein und Zeit, Halle® 1931, 245.
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ella, que ve su propio futuro viendo su muerte; que ella es su futuro siendo para
morir y asi propiamente siendo un morir permanente">4.

Como —segun Heidegger— soélo se conoce aquello de lo que se tiene experiencia
existencial, y no tenemos experiencia existencial de algo que haya antes de
nuestro nacimiento ni de lo que hay detras de la muerte, afirmara que la
existencia esta limitada por dos nadas. "(El ser) es lanzado de la nada a la
existencia"®. "El ser de Heidegger, que es tiempo, es a la vez ser para la muerte.
Este ser no tiene en ninguna parte una mirada que vaya mas alla de él. Detras
de él esta la nada de su origen. Ante él se encuentra el futuro, que debe
determinar las fronteras de su ser. Este futuro es ocaso, hundirse, extinguirse en
la muerte"®.

El hombre camina —segun Heidegger— hacia el naufragio total, pero ademas
camina sin poder detenerse y con conciencia de que va hacia ese naufragio. De
esta conciencia nace la angustia. Pero el existencialismo quiere dar una norma
de conducta: la ética de la resignacion; sélo aceptando lo inevitable, aceptando
el naufragio total, se supera la angustia. "La filosofia existencial debe, en primer
lugar, tener el sentido de que a partir de ella la vida no se entenderia ya tan feroz
e inmediata"’. "La existencia esta, en cierto modo, de frente a su ser, ve su
interna inconsistencia, su interno desmoronamiento y decide de propia voluntad
y soberanamente sobre su destino, se decide a su destino. De cara con la nada,
la existencia se vuelve sobria, se trata de cumplir 'decididamente' su misién de
ser uno mismo"°8,

Es interesante advertir que lo que el existencialismo califica de "angustia", no es
sino el sentimiento instintivo de rebeldia ante el pensamiento del naufragio total;
ya veremos como valora ese sentimiento instintivo el Concilio Vaticano Il. Por
ahora bastenos conocer que el existencialismo lo descalifica como miedo ante
lo inevitable, y que propone como solucién ética acallarlo con la resignacion ante
el naufragio inevitable. Por lo demas, a esto se reduce la pobreza ética
existencialista. Asi es como se consigue la "existencia auténtica".

b) La forma del existencialismo en Unamuno. El influjo del existencialismo en
Unamuno —para quien la lectura de Kierkegaard habia sido el mayor motivo para
felicitarse de haber aprendido danés®°- es innegable. Unamuno piensa que la
razon lleva "a la negacion vital; no ya a dudar, sino a negar que mi conciencia
sobreviva mi muerte"®; el conflicto surge del choque entre la razon, que niega la
supervivencia, y el deseo de sobrevivir (" choque entre la razén y el deseo", ibid.);
este deseo no es sino la angustia instintiva del hombre ante la idea del naufragio
total. Yo soy el centro de mi Universo, el centro del Universo, y en mis angustias
supremas grito con Michelet: «'{Mi yo, que me arrebatan mi yo!'»®'. Con la
preocupacion —muy existencialista— de ensefiar un modo de vivir, también
Unamuno nos dira como se consigue la "existencia auténtica". Lo especifico de

5 A. DELP, Tragische Existenz, Freiburg in B. 1935, 64.

%5 Ipid., 66.

% Ibid., 65ss.

57 Ibid., 81.

%8 Ipid., 82.

59 Cf. UNAMUNO, Ibsen y Kiergegaard: Ensayos, t. 2, Madrid 1942, 341.
80 Del sentimiento tragico de la vida, cap. 6; Ensayos, t. 2, 764.

51 Ibid., 696.
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él es que para Unamuno la existencia auténtica se obtiene, no por la aceptacion
del naufragio, sino por la rebeldia contra él. Son caracteristicas las palabras de
Sénancour con que encabeza el capitulo 11: "El hombre es perecedero. Puede
ser; pero perezcamos resistiendo, y, si la nada nos esta reservada, no hagamos
que ello sea justo"®2. "Hagamos que la nada, si es que nos esta reservada, sea
una injusticia; peleemos contra el Destino, y aun sin esperanza de victoria;
peleemos contra él quijotescamente"®®. En toda esta concepcion hay varias
cosas notables:

12 Se predica la rebeldia contra lo que la razén, segun Unamuno, dice que
es inevitable; la lucha, desde el punto de vista de la razén, es una locura; pero
Unamuno, con su exaltacion de la figura de Don Quijote (su obra: Vida de Don
Quijote y Sancho; sobre todo el ensayo que la precede: "El sepulcro de Don
Quijote"), ha hecho de Don Quijote —la locura de la lucha contra lo razonable— el
simbolo de todo un modo de vivir.

22 En el existencialismo de Unamuno hay una nota caracteristica que lo
distingue del existencialismo europeo clasico: éste predica, como actitud ética
fundamental, la resignacion frente a lo inevitable; Unamuno, la rebeldia.

32 El existencialismo clasico europeo descalifica el sentimiento instintivo
contrario a la idea de naufragio total (para ellos es s6lo miedo). Unamuno lo
valora mucho mas positivamente. Su gran duda sera preguntarse una y mil veces
si ha de tener mas razon la cabeza, que niega el mas alla, o el sentimiento, que
se obstina en afirmarlo. Surge de nuevo el tema de Don Quijote como superior,
moralmente hablando, a Sancho: "La veracidad, el respeto a lo que creo ser lo
racional, lo que l6gicamente llamamos verdad, me mueve a afirmar una cosa en
este caso: que la inmortalidad del alma individual es un contrasentido 16gico; es
algo no solo irracional, sino contrarracional; pero la sinceridad me lleva a afirmar
también que no me resigno a esta otra afirmacién y que protesto contra su
validez. Lo que siento es una verdad, tan verdad por lo menos como lo que veo,
toco, oigo y se me demuestra —yo creo que mas verdad aun—, y la sinceridad me
obliga a no ocultar mis sentimientos"%4.

42 Por cierto, este deseo de que haya vida eterna —deseo en cuyo fomento
consiste la existencia auténtica— equivale en la terminologia de Unamuno a la fe
en la vida eterna. "¢ Y qué cosa es fe? Asi pregunta el Catecismo de la doctrina
cristiana que se nos ensefid en la escuela, y contesta asi: Creer lo que no vimos.
A lo que hace ya una docena de afios corregi en un ensayo diciendo: jCreer lo
que no vimos, no!, sino crear lo que no vemos. Y antes os he dicho que creer en
Dios es, en primera instancia al menos, querer que le haya, anhelar la existencia
de Dios"®.

62 Ibid., 893.
83 Ibid., 900.
54 Ibid., 763.
85 Ipid., 825. Véase La fe: Ensayos, t 1, Madrid, 245. "Ya veremos mas adelante, al tratar de la
fe, cdmo ésta no es en su esencia, sino cosa de voluntad, no de razén, como creer es querer
creer, y creer en Dios ante todo y sobre todo es querer que le haya. Y asi creer en la inmortalidad
del alma es querer que el alma sea inmortal, pero quererlo con tanta fuerza que esta querencia,
atropellando a la razén, pasa sobre ella" (Del sentimiento tragico de la vida, cap. 6: Ensayos, t.
2, 760s). "Pues la fe no es la mera adhesién del intelecto a un principio abstracto, no es el
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52 Recogiendo ideas ya insinuadas, pero viéndolas ahora a través del
concepto unamuniano de fe, habria que decir que a esta fe-deseo de que haya
vida eterna, Unamuno atribuye dos funciones: ante todo, gracias a ella se
consigue una existencia auténtica, que hace soportable la vida. "Hay que creer
en la otra vida, en la vida eterna de mas alla de la tumba, y en una vida individual
y personal, en una vida en que cada uno de nosotros sienta su conciencia y la
sienta unirse, sin confundirse, con las demas conciencias todas en la Conciencia
Suprema en Dios; hay que creer en esa otra vida para poder vivir ésta y
soportarla y darle sentido y finalidad"e®.

Y en segundo lugar, dada su pregunta sobre la supremacia entre cabeza y
corazon-deseo, quiza esta fe-deseo (pero soélo quiza, Unamuno no llega a mas)
toque la realidad. "Y hay que creer acaso en esa otra vida para merecerla, para
conseguirla, o tal vez ni la merece ni la consigue el que no la anhela sobre la
razdn vy, si fuere menester, hasta contra ella"®’. En resumen: ética de rebeldia;
vivir de tal manera que si la nada nos esta reservada, sea una injusticia con
nosotros; pero quiza lo mas caracteristico del planteamiento de Unamuno
(aunque valore mas el deseo instintivo que el existencialismo europeo clasico)
consista en su disociacion entre lo que la razén dice y la direccion en que se
encamina el deseo instintivo de supervivencia.

¢) La solucion del existencialismo cristiano en el Vaticano Il. El numero 18 de la
Constitucion pastoral Gaudium et Spes tiene un planteamiento lleno de interés.
Trata del problema de la muerte. En el tratamiento y en la respuesta, mientras
que el parrafo segundo da una respuesta teoldgica, el primero tiene para
nosotros la especial importancia de colocarse en un terrero filoséfico. Analizando
el parrafo podemos distinguir:

1° Plantea el problema de la muerte en términos existencialistas: "El maximo
enigma de la vida humana es la muerte. El hombre sufre con el dolor y con la
disolucién progresiva del cuerpo. Pero su maximo tormento es el temor por la
desaparicion perpetua" (GS 18). Nétense los temas de "la disolucidn progresiva
del cuerpo”, sinénimo de la constante accion de la muerte en el hombre, y el del
"temor por la desaparicidon perpetua", es decir, la angustia ante el pensamiento
del naufragio total.

reconocimiento de una verdad tedrica en que la voluntad no hace sino moverse a entender; la fe
es cosa de la voluntad" (Del sentimiento tragico de la vida, cap. 9; Ensayos, t. 2, 830). Unamuno
se da cuenta de que, al pasar la fe exclusivamente a la voluntad, al convertirla en un deseo,
abraza una posicion protestante con respecto al concepto de fe. "La fe no es adhesion de la
mente a un principio abstracto, sino entrega de la confianza y del corazén a una persona, para
el cristianismo a la persona histérica de Cristo. Tal es mi tesis, en el fondo una tesis luterana"
(UNAMUNO, en sus cartas: Ensayos, t. 2, 56). Por lo demas, es curioso —aunque esto sea una
digresién— que, aunque la estructura de la fe en Unamuno es protestante, sus contenidos —el
mundo dogmatico que Unamuno desea sea verdadero— es catolico; Unamuno estd convencido
de la superioridad del dogma catdlico sobre la doctrina dogmatica protestante (cfr. Del
sentimiento tragico de la vida, cap. 4. Ensayos, t. 2, 714-725 ); ademas piensa que existe una
sintonia entre el catolicismo y el alma espafiola (cfr. Del sentimiento tragico de la vida, cap. 11:
Ensayos, t. 2, 924).

86 Del sentimiento tragico de la vida, cap. 10: Ensayos, t. 2, 890ss.

57 Ibid., 891.
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2° Ya en ese "temor por la desaparicion perpetua" esta insinuada la reacciéon
instintiva del hombre ante el pensamiento del naufragio total.

3° Pero lo mas importante es la valoracién que se hace de esa reaccion instintiva:
no como miedo, ni como un interrogante (;quién tendra razon? ;Cabeza o
corazon?), sino como algo que responde a la realidad interna del hombre:
("Juzga con instinto certero cuando se resiste a aceptar la perspectiva de la ruina
total y del adiés definitivo. La semilla de eternidad que en si lleva, por ser
irreductible a la sola materia, se levanta contra la muerte". Es decir, la reaccion
instintiva ante el pensamiento del naufragio total es fruto de esa realidad
espiritual e inmortal que el hombre lleva en si). Con esta valoracion positiva (no
negativa, como en el existencialismo clasico europeo, ni dubitativa, como en
Unamuno) se supera la disociacion entre cabeza y corazén que hacia Unamuno:
en la tendencia instintiva del corazén contra la destruccién total, la cabeza
encuentra un argumento de que realmente no vamos hacia la destruccién total.

4° Finalmente, se insiste en que los progresos cientificos, que consiguen
prolongar la vida, pero no pueden suprimir la muerte, no son solucion de la
angustia del hombre: "Todos los esfuerzos de la técnica moderna, por muy utiles
que sean, no pueden calmar esta ansiedad del hombre; la prérroga de la
longevidad que hoy proporciona la biologia no puede satisfacer ese deseo del
mas alld que surge ineluctablemente del corazon humano"; en efecto, el
problema estd en que el hombre se percibe como "ser-para-la muerte",
encaminado hacia ella; el que se camine con una velocidad mayor o menor no
cambia el que se esta caminando, de hecho, hacia la muerte.

d) La ética de esta solucion. Frente a la resignacién o la rebeldia, la solucién del
existencialismo cristiano, expuesto por el Concilio, comporta una ética muy
diversa. Ante todo, hay la persuasion de que existe un mas alla de la frontera de
nuestra vida terrestre. Esa persuasion puede ser filosofica —parrafo primero del
numero 18—, pero se fortifica y amplia con lo que ensefia la fe —parrafo segundo
del mismo numero 18. Por cierto, la esperanza es activa, implica lucha por
conseguir lo que se sabe alcanzable; en esto difiere el concepto de esperanza
del de espera; recuérdese el titulo del libro de Lain Entralgo: La espera y la
esperanza; la espera es pasiva —sentarse en la antesala esperando que nos
abran—; mientras que la esperanza es un deseo dinamico que hace actuar por
conseguir lo que se sabe alcanzable. Esa esperanza, aunque tiene como objeto
primario a Dios y su posesion escatoldgica, también ofrece nuevos motivos para
esforzarse en las tareas temporales y en el intento de hacer un mundo mejor
(Constitucién pastoral Gaudium et Spes, 21). Porque los bienes primarios hacia
los que se encamina la esperanza —Dios y su posesion sobrenatural- sélo son
alcanzables por una dignacion de Dios mismo, el reconocimiento de esa
dignacion llevara al amor, a la caridad.

lll.  Cristianismo radical y moralidad
1. Entendemos aqui por cristianismo radical el movimiento que comienza con D.

Bonhoeffer, y que se hace con la proclamacién de un "cristianismo irreligioso";
tal proclamacién surge a partir de la conviccién de que "ha pasado (...) el tiempo

63



precisamente de la religion en general"®. La conviccidén subyacente es que la
religiéon existe cuando el hombre necesita de explicaciones ("Los hombres
religiosos hablan de Dios cuando el conocimiento humano —a veces por simple
pereza mental- no da mas de si o cuando fracasan las fuerzas humanas. En
realidad, se limitan siempre a ofrecer un deus ex machina, ya sea para resolver
aparentemente unos problemas insolubles, ya sea para erigir una fuerza ante la
impotencia humana"®®). La crisis del concepto de religion estaria asi ocasionada
por el progreso cientifico; el hombre necesita cada vez menos recurrir a Dios
como explicacion, ya que dispone de explicaciones cientificas para campos cada
vez mayores; el campo de un Dios "tapa-agujeros” (el Dios explicacion para los
"agujeros" que cientificamente no ha podido el hombre llenar todavia) se hace
cada vez mas pequefo: "Semejante actitud (la actitud religiosa) sélo tiene
posibilidades de perdurar, aunque forzadamente, hasta el momento en que los
hombres, por sus propias fuerzas, logran ampliar dichos limites y en que resulta
superfluo el deus ex machina"’°.

Naturalmente, queda para Bonhoeffer el problema de los limites absolutos, los
que la ciencia no ha resuelto ni resolvera jamas, como son la muerte y el
concepto de pecado; pero Bonhoeffer cree poder concluir que tampoco es
necesario el Dios-explicacion con respecto a esos limites, ya que hay hombres
gue mueren sin necesitar recurrir a Dios 0 actuan sin necesitar de Dios en su
quehacer moral: "Por otra parte, hablar de los limites humanos me parece harto
problematico (la misma muerte, que los hombres apenas temen, y el pecado,
que los hombres muy a duras penas comprenden, ¢ acaso son, aun hoy dia, unos
verdaderos limites?). Siempre tengo la impresién de que al hablar de los limites
humanos sdlo tratamos de reservar medrosamente un lugar en el mundo para
Dios""!. "Veo de nuevo con toda claridad que no debemos utilizar a Dios como
tapa-agujeros de nuestro conocimiento imperfecto. Porque entonces, si los
limites del conocimiento van retrocediendo cada vez mas —lo cual es,
objetivamente, inevitable—, Dios se hallara, con ellos, en su misma linea de
constante retroceso"’2. "Esto es valido para la relacion entre Dios y el
conocimiento cientifico. Pero lo es asimismo para las cuestiones simplemente
humanas de la muerte, el dolor y la culpa. Hoy hemos llegado a un punto en que,
para estas cuestiones, existen respuestas humanas que pueden prescindir por
completo de Dios. En realidad —y asi ha sido en todas las épocas—, el hombre
llega a resolver esas cuestiones incluso sin Dios""3.

Es notable que Bonhoeffer nunca indica soluciones tedricas a esas cuestiones —
a esos limites absolutos—, se limita a insinuar que hay hombres que se han
resuelto esos problemas —en realidad, que han afrontado los limites absolutos—
sin Dios. Bonhoeffer nos invitara (ja los cristianos!) a vivir en el mundo sin Dios:
"Y nosotros no podemos ser honestos sin reconocer que hemos de vivir en el
mundo etsi deus non daretur'™*. De esta manera participamos del sufrimiento

68 Carta de 30 de abril de 1944; D. BONHOEFFER, Resistencia y sumision, Barcelona 1969, 160-
162.

89 Ipid., 162.

70 Ipid.

™ Ipid., 162s.

2 Carta del 29 de mayo de 1944, o.c., 185.

3 Ipid., 185s.

74 Carta del 16 de julio de 1944, o.c., 209.
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que Dios experimenta al ser desalojado del mundo: "ElI hombre esta llamado a
sufrir con Dios en el sufrimiento que el mundo sin Dios inflige a Dios"".
Bonhoeffer ha hablado de cristianismo irreligioso y de "cristianismo sin
religion"’®; pero, ;qué queda de cristianismo? Su respuesta estara en la
predicacién de una ética que toma como prototipo a Cristo. Ante todo, ¢qué es
Cristo para Bonhoeffer? En Esbozo de un trabajo, segundo capitulo, dejé
indicado: "ElI encuentro con Jesucristo: experiencia de producirse aqui el
trastorno de toda existencia humana debido al hecho de que Jesus 'no existe
sino para los demas'. Este 'ser enteramente para los demas' de Jesus:
experiencia de la trascendencia"’’. Pero lo notable es que, segun Bonhoeffer,
Cristo seria el prototipo para el cristiano de vivir etsi deus non daretur. "El
cristiano no dispone, como los creyentes de los mitos de la redencion, de una
ultima escapatoria de las tareas y las dificultades terrenales hacia la eternidad:
al igual que Cristo ha de vivir hasta el fin de su vida terrena ('Dios mio, ¢ por qué
me has abandonado?')"’®. "Nuestro ser, que se ha hecho adulto, nos lleva a
reconocer realmente nuestra situacién ante Dios. Dios nos hace saber que
hemos de vivir como hombres que logran vivir sin Dios. jElI Dios que esta con
nosotros es el Dios que nos abandona! (Mc 15,34). El Dios que nos deja vivir en
el mundo sin la hipodtesis de trabajo, Dios, es el mismo Dios ante el cual nos
hallamos constantemente. Ante Dios y con Dios vivimos sin Dios"”®. Notese la
mutilacion de la imagen de Cristo que se nos ofrece; se nos presenta a un Cristo
con la Unica dimensién horizontal, olvidando la importancia en El de la relacion
vertical, de su intimidad con el Padre, que es la fuente de su "existir para los
demas". En segundo lugar, el planteamiento de Bonhoeffer, por el que constituye
a Cristo prototipo y paradigma, plantea los mismos interrogante s que se han
escrito a proposito de uno de los tedlogos de la muerte de Dios, W. Hamilton:
"¢ Por qué no escoge un ejemplo mas actual? ;Por qué no escoge un hombre
como Ghandi, Schweitzer, Martin Lutero King, John F. Kennedy o cualquier otro
individuo extraordinario con valores sublimes, una libertad poco corriente y una
entrega generosa a las preocupaciones e intereses de la Humanidad? ; Por qué
ha de mirar hacia atras el hombre maduro para inspirarse en este campesino
galileo?"®. ;Se sigue en pleno fideismo, que es tanto como seguir en plena
arbitrariedad de la opcion tomada!

2. La posicion de Bonhoeffer suele llamarse Teologia existencial no-religiosa.
Para entender su sentido, tal vez convenga compararla con la Teologia
existencial de tipo religioso, como es la de R Bultmann. Sin pretender dar una
definicion técnica de lo que es "Teologia existencial", para nuestro propdsito se
puede describir como un intento de encontrar la existencia auténtica (existencia
cristiana), tomando como paradigma la existencia de Cristo. Bultmann, una vez
realizada su obra de desmitologizacién, no se queda, como historico ("historich”
y no simplemente "geschichtlich"), mas que con un rabino judio llamado Jesus
que muere en una cruz. Para el sistema de Bultmann baste remitir a la breve
exposicién de H. Lais®!. Pero lo que hay que imitar en El es su confianza en el

75 Carta del 18 de julio de 1944, o.c., 211.

76 Carta del 30 de abril de 1944, o.c., 163.

7 Ibid., 224.

8 Carta del 27 de julio de 1944, o.c., 198.

0 Carta del 16 de julio de 1944, o.c., 209s.

80 CH. N. BENT, EI movimiento de la muerte de Dios, Santander 1969, 112.
81 Probleme einer zeitgeméasen Apologetik, Wien 1956, 89-101.
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Padre, su confianza cuando ya no hay motivos para esperar, un esperar sin
saber lo que espera: mientras que para Bonhoeffer la frase-clave es "Dios mio,
¢por qué me has abandonado?" (imitar a Cristo, que vive y muere sin apoyo en
Dios; interpretacion no-religiosa), la de Bultmann es: "Padre, en tus manos
encomiendo mi espiritu" (interpretacion religiosa).

"En la cruz se realiza el juicio de Dios sobre todo lo humano, y, por cierto, en
cuanto un suceso historico ("geschichtlich", es decir, que me interpela, y, en ese
sentido, configura la historia). La cruz, para Pablo, no es un simbolo, una figura
que habla por una idea eterna, sino la pregunta al hombre si quiere despojarse
de su seguridad (...). En tal despojarse a si mismo, como el reconocimiento del
juicio de Dios sobre el hombre viejo como pecador, el hombre se comprende a
si mismo, como liberado de si, como resucitado con Cristo"®. "La esperanza
cristiana sabe que espera, pero no sabe qué espera". Para Bultmann, formular
los objetos de la esperanza es convertirlos en mitos; por eso se comprende que,
segun él, Jesus esperara en su Padre sin motivos y sin saber qué esperaba.

3. Bonhoeffer no es un "tedlogo" de la "muerte de Dios" (él piensa que es Dios
mismo el que le obliga a vivir sin Dios), pero ha puesto las premisas para ese
movimiento®. Hay un paso nuevo en Hamilton, que él explica con los dos temas
de Edipo y Orestes: "Se recordara que Edipo, inadvertidamente, mata a su
padre, mientras que Orestes, por lealtad a su padre, escoge libremente matar a
su madre corrompida"®. "La teologia de Orestes indica que, para superar la
muerte del padre (la muerte de Dios) en nuestras vidas, la madre (la madre que
representa a la religién, la seguridad, el fervor y la autoridad, pero que se ha
corrompido) tiene que ser destruida, y tenemos que prestar nuestra atencion y
devocion a la polis, el Estado, la politica y nuestro préjimo"®. Todo esto se
postula en nombre de la madurez del hombre moderno: "Al haber llegado a la
madurez el hombre moderno, para usar la expresion de Bonhoeffer, tiene que
asumir toda la responsabilidad de su destino futuro, sin hacer referencia a la
hipotesis de Dios, ni depender de ella"®. Se seguird defendiendo un
"cristianismo ateo", que significa tomar a Jesus como paradigma en su entrega
a los demas. (Este programa plantea todos los interrogantes que ya hemos
indicado a propdsito de Bonhoeffer, y que en parte se podian haber hecho a
propdsito de Bultmann.)

Pero volvamos al tema de la muerte del padre, que Hamilton completa con el
asesinato de la madre. Hamilton considera los hechos con optimismo: ¢ no es un
fendbmeno que responde a la madurez del hombre y que es sefial de su
autonomia el tener que arreglar su vida sin contar con Dios? El tema de la muerte
del padre no es nuevo; segun R. Aron, en este tema se resume todo el
pensamiento de Sartre. El fendbmeno de la muerte del padre, aunque pueda ser
desgarrador, es también un fenédmeno positivo: "En el plano familiar, hace falta

82 R. BULTMANN, Die Bedeutung des gestchichlichen Jesus fiir die Theologie des Paulus: Glaube
und Verstehen, t. 1, Tlbingen? 1953, 207.

83 R. BULTMANN, Die christiliche Hoffnung und das Problem der Entmythologisierung, Tibingen
1954, 58.

8 Para la importancia del influjo de Bonhoeffer sobre Hamilton, por ejemplo, cf. BENT, El
movimiento de la muerte de Dios, Santander 1969, 93-96.

8 BENT, o.c., 78.

8 Ibid.

87 Ibid., 107.
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que un dia el hijo se emancipe con respecto a sus padres, y seria lamentable
que no lo hiciese"®. Pero, ¢puede el hombre dejar de ser nifio con respecto a
Dios? ¢ No estara la indigencia inscrita en su ser limitado y contingente? En esas
circunstancias, ¢ se puede aspirar como ideal a la emancipacién con respecto a
Dios? El hecho de que Sartre, después de la muerte del padre —de la muerte de
Dios para él- no pueda mirar el mundo sino con "nauseas" (recuérdese que la
novela mas representativa del pensamiento filoséfico de Sartre se nos da en el
analisis psicopatologico de la "nausea", que resulta para Sartre de la
"contingencia del mundo")®, y que su filosofia se haya podido definir como
filosofia o teologia del absurdo, porque suprimido Dios, reconoce la total
absurdidad del mundo, de ese mundo que produce nauseas®, hablan bien claro
de la falsedad del planteamiento.

jCuanto mas realista es reconocer la pequefiez y limitacién que, como hombres
tenemos, reconocer que hay misterios (jlos limites absolutos!) en nosotros no
explicables sin Dios! Es lo que el Concilio Vaticano Il, Constitucion pastoral
Gaudium et Spes, nos ha inculcado en el numero 21 a propésito de "los enigmas
de la vida y de la muerte, de la culpa y del dolor".

88 JEAN DANIELOU, L’avenir de la religion, Paris 1968, 18.
89 A. NIEL, Jean Paul Sartre, héros et victime de la ‘conscience malherureuse’, Paris 1966, 16.
% R. JOLIVET, Sartre ou la théologie de 'absurde, Paris 1965.
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3. EL MOVIMIENTO DE LOS “CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO”’

Disertacion leida en la Real Academia de Ciencias
Morales y Politicas, el 8 de junio de 1976. Texto publicado
en el Boletin Oficial del Arzobispado de Toledo, abril 1977.

l. GENESIS HISTORICA DEL MOVIMIENTO

El Papa Pablo VI en su Carta Apostdélica Octogesima Adveniens, de 14 de mayo
de 1971, hizo la siguiente constatacion: "Hoy dia, los cristianos se sienten
atraidos por las corrientes socialistas y sus diversas evoluciones. Ellos tratan de
reconocer alli un cierto numero de aspiraciones que llevan dentro de si mismos
en nombre de su fe. Se sienten insertados en esta corriente histérica y quieren
conducir dentro de ella una accion; ahora bien, esta corriente histoérica asume
diversas formas, bajo un mismo vocablo, segun los continentes y las culturas,
aunque ha sido y sigue inspirada en muchos casos por ideologias incompatibles
con la fe. Se impone un atento discernimiento" (numero 31).

En estas lineas transcritas se recoge sintéticamente la problematica que
pretendo abordar en esta intervencién, y se apunta hacia su solucién: ejercicio
del discernimiento critico, a la luz de la razon y de la fe cristiana.

El Movimiento designado con la expresion "Cristianos por el Socialismo", que ha
tenido su origen inmediato en Santiago de Chile, en la semana del 14 al 16 de
abril de 1971, tiene precedentes mas remotos.

Origen remoto

Nosotros nos atreveriamos a situar sus precedentes en el Movimiento
progresista, surgido en Francia después de la guerra mundial, conocido con el
nombre de la "main tendue", y que pretendia establecer una separacion entre el
método de analisis marxista y su concepcién atea y antirreligiosa, preconizando
una estrecha colaboracién de los cristianos con los comunistas en el combate
politico.

Esta tendencia fue una consecuencia de los contactos y de la lucha contra el
enemigo comun, durante la "Resistencia”, entre los militantes catdlicos y los
militantes comunistas.

Uno de los analisis mas lucidos y criticos, desde el punto de la filosofia y teologia
cristiana, de esta tendencia del progresismo cristiano francés de la posguerra,
fue la realizada por el jesuita francés P. G. Fessard, en el segundo tomo de su
obra De I'Actualité Historique, bajo la rubrica Progressisme Chrétien et Apostolat
Ouvrier (editado por Desclée de Brouwer, 1959).

En esta tendencia aparecen ya ideas y actitudes pastorales que reapareceran
mas tarde, como tendremos ocasion de sefialar, en el Movimiento de "Cristianos
por el Socialismo".

68



Otro antecedente de este Movimiento lo quieren situar algunos en una tendencia
surgida en Polonia, después de la ultima guerra mundial, conocida con el nombre
de grupo o movimiento "Pax", que preconizé también la colaboracion entre
creyentes y marxistas y el acercamiento entre la Iglesia y el Partido comunista,
con miras a que los cristianos aceptaran los principios del socialismo y a que los
comunistas aceptaran la idea de que un sistema econdmico colectivista puede
ser vivido conforme a ideologias diferentes. El didlogo iniciado entre catdlicos y
marxistas, después de la Enciclica Pacem in Terris, de S. S. Juan XXIII, el 11 de
abril de 1963 e intensificado después del Concilio, es considerado también por
algunos como un antecedente del Movimiento de los "Cristianos por el
Socialismo".

Los primeros en iniciar estos dialogos fueron los catdlicos italianos, en Florencia.
Merece citarse a este respecto el libro Dialogo alla prova (Firenze, 1964 ). Otro
hito en este ambiente de colaboracién catélico-marxista fue el testamento politico
del Secretario General del PCI, Palmiro Togliatti, que murié en 1964 y que
propugno esa colaboracion entre catélicos y comunistas para la construccion de
la sociedad socialista’.

En esta linea merecen destacarse también los coloquios internacionales
organizados por la Institucién alemana de Investigacion, la "Paulusgesellschaft",
entre los anos 1964-1967: en Salzburgo (Austria), en 1965; en Chiemses
(Alemania Occidental), en 1966, y en Marienbad (Checoslovaquia), en 1967.

La presencia de catdlicos franceses en las Semanas del Pensamiento Marxista,
en Paris y en Lyon, a partir de 1964, y la de marxistas en la Semana de
Intelectuales Catodlicos Franceses, de Paris (1965), se encuentran en esta misma
linea y ambiente de colaboracion?.

Estas tendencias ideoldgicas se han plasmado también en actuaciones
concretas, en el plano politico y social. Asi, de la ACO francesa, del MPF
(Mouvement Populaire des Familles) y del MLP (Mouvement pour la Libération
du Peuple), surgio, en 1957, la UGS, de la cual se ha formado, en gran parte, el
PSU (Parti Socialiste Unifi¢)3.

Se esta dando también, en otros paises, un trasvase de miembros de los partidos
de inspiracion cristiana a los partidos socialistas. Asi, lo sucedido en los Paises

! Sobre el pensamiento de Togliatti, en relacién con el catolicismo, véase Palmiro Togliatti, el
Mundo Catdlico, por Lucio LoMBARDO RADICE, en Socialismo y Libertad, editado en edicion
espafola por Desclée de Brouwer, Bilbao 1975, 138. Es interesante también la lectura del
Testamento politico, de PALMIRO TOGLIATTI, que fue publicado en el semanario Rinascita, el 4 de
septiembre de 1964, y que fue reproducido por el periédico Le Monde, el 5 de septiembre del
mismo afio.

2 Merecen citarse también las tendencias mantenidas por algunas revistas francesas como
Jeunesse de L’Eglise y La Quinzaine, y, Ultimamente, Temoignage Chrétien. Resulta interesante
para conocer esta evolucion, aunque sea desde una perspectiva marxista, la lectura del libre
titulado Les marxistes et I'evolution tu monde catholique, Editions Sociales, Paris 1972.

3 También merece citarse la crisis suscitada en ltalia por las ACLI, que en su XI Congreso,
celebrado en 1969, iniciaron una linea de autonomia en materia politica. Esta decisién fue
confirmada en el mes de agosto de 1970. En julio de 1971, la Jerarquia dejoé de reconocerlas
como Asociaciones confesionales de trabajadores catodlicos; posteriormente, una fraccion
minoritaria de las mismas se separd, tratando de reconstruir el Movimiento con fidelidad a los
principios que habian inspirado su fundacién (julio 1972).
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Bajos al Partido Catdlico Popular, que en diez afios ha perdido casi la mitad de
sus puestos en el Parlamento, calculandose que el 44 por 100 de los votos
perdidos ha pasado al Partido Socialista. (Sobre los antecedentes del
Movimiento, véase el libro Cristianos por el Socialismo. Documentacion, por
Alfredo Fierro Bardaji y Reyes Mate Rupérez, Editorial Verbo Divino, Estella,
1975. Sobre todo, el articulo recogido en el mismo, de Casimiro Marti: Cristianos
por el Socialismo. Referencias Historicas, p. 15 y siguientes. Véase asimismo el
libro antes citado del P. Fessard, y Le scelte e le tesi dei "Cristiani per il
Socialismo" alla luce dell'insegnamento della Chiesa, por el P. Bartolomeo
Sorge, edit. LDC, Torino).

Origen inmediato

Los precedentes mas inmediatos del Movimiento hay que buscarlos en la
evolucion experimentada, en América latina, dentro del campo catdlico.

En la | Asamblea del CELAM, reunida en Rio de Janeiro en 1955, la Iglesia
latinoamericana opt6 por promover un Movimiento de inspiracion social cristiana
capaz de ofrecer una alternativa al comunismo.

Pero en el afio 1959, en la Asamblea General de la Confederacion
Latinoamericana de Sindicatos Cristianos, celebrada en Quito, surgié la primera
disidencia publica frente a un Movimiento social cristiano de tendencia
reformista, proclamandose la necesidad de un programa revolucionario.

En la segunda Conferencia del CELAM, celebrada en Medellin el afio 1968 e
inaugurada por S. S. Pablo VI, en Bogota, el 24 de agosto, con motivo de su viaje
a Colombia para asistir al Congreso Eucaristico Internacional, se adoptdé una
actitud y una terminologia mas avanzada en la busqueda de una nueva y mas
intensa presencia de la Iglesia en la actual transformacién de América latina,
proclamando que "en la historia de la Salvacién, la obra divina es una accion de
liberacion integral y de promocion del hombre en toda su dimension, que tiene
como unico movil el amor" (Cf. Medellin. Conclusiones, 6% ed., Secretariado
General del CELAM, Bogota 1971, 22ss.).

En ese mismo afno de 1968 se constituyeron dos organizaciones sacerdotales
de caracteristicas avanzadas: los " Sacerdotes del Tercer Mundo", en Argentina,
y el Movimiento ONIS (Oficina Nacional de Informacién Social), en el Peru.

A partir de Medellin también empezé a desarrollarse la "Teologia de la
liberacién", que en algunas de sus tendencias tiene innegables conexiones con
el Movimiento de "Cristianos por el Socialismo"4.

Pero la fecha de nacimiento del Movimiento hay que situarla en 1971, y, mas en
concreto, del 14 al 16 de abril, como ya hemos indicado anteriormente.

4 Sobre teologia de la liberacion pueden consultarse, entre otras, las siguientes obras: Teologia
de la liberacién, de GusTAvo GUTIERREZ, Salamanca, 1972, ed. Sigueme; Fe cristiana y cambio
social en América Latina, ed. Sigueme, Salamanca, 1973; Liberacién: Didlogos en el CELAM,
Consejo Episcopal Latinoamericano, (CELAM), Bogota 1974, y Conversaciones de Toledo, julio
1973, Aldecoa, Burgos 1974, 469.
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En dicha fecha, dentro del ambiente creado por la subida del Presidente Allende
a la Jefatura del Estado en Chile, se celebr6é una reunién en la capital de esa
nacion, con la asistencia de 80 sacerdotes y religiosos, tomando como base de
estudio de la misma el tema: "Participacion de los cristianos en la construccion
del socialismo en Chile".

Esta reunion terminé con unas conclusiones que fueron conocidas bajo el
nombre de "Declaracién de los ochenta", fechada en Santiago de Chile el 16 de
abril de 1971°.

Como consecuencia de esta reunion, se constituyé el "Secretariado Sacerdotal
de los «Cristianos por el Socialismo»".

Otra fecha importante del Movimiento fue la reunién celebrada, en noviembre de
ese mismo afo, entre dicho Secretariado y el lider cubano Fidel Castro, con
ocasion de su visita a Chile. En esta reunién participaron 140 sacerdotes.

En el transcurso de la misma, Fidel Castro enuncidé dos principios, que fueron
recogidos por los participantes del Movimiento:

- Los cristianos deben considerarse "aliados estratégicos" de los marxistas
(y no meramente tacticos) en el unico proceso de liberacion de la América
latina.

- El cristiano puede aceptar con conciencia tranquila el marxismo como
método, sin comprometer en nada su propia fe.

Fidel Castro invitd, en el afio siguiente, a 12 sacerdotes chilenos para pasar
varias semanas en Cuba, dedicados a trabajos voluntarios. Estos sacerdotes
publicaron, al terminar su experiencia, el 6 de marzo de 1972, una "Declaraciéon"
en el diario Granma. En ella se recogieron las tesis fundamentales del
Movimiento:

- La denuncia del capitalismo como fuente de todos los males de la
Ameérica. latina.

- La necesidad histérica del socialismo.

- La obligacibn moral para los cristianos de luchar, juntamente con los
marxistas, por la liberacion de la violencia institucionalizada, implantada
por el capitalismo®.

Pero la fecha mas importante de este Movimiento fue la semana del 23 al 30 de
abril de 1972, en la que se celebré el | Encuentro Latinoamericano de "Cristianos
por el Socialismo", en Santiago de Chile, en el que participaron 400 personas,
entre sacerdotes, religiosos y laicos.

El Encuentro fue precedido de una invitacion, firmada por representantes de
diversos Estados latinoamericanos, en diciembre de 1971, y en la que se

5 Cfr. Cristianos Latinoamericanos y Socialismo, editado por el Cedial, Bogota 1972, que
constituye la publicacién mas completa de documentos sobre este Movimiento desde su origen,
en abril de 1971, hasta diciembre de 1972, y que resulta un instrumento indispensable para
conocerlo y valorarlo adecuadamente.
6 Véase el citado libro del P. SORGE, Le scelte e le tesi dei “Cristiani per il Socialismo”, alla luce
dellinsegnamento della Chiesa, 10ss.
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exponian los objetivos del Encuentro, los participantes, la organizacion, los
lineamientos para un documento base y la pauta de trabajo.

En enero de 1972, el Secretario de la Conferencia Episcopal chilena, Monsefior
Carlos Oviedo Cavada, dirigi6é una carta a las otras Conferencias Episcopales de
Ameérica latina, en la que exponia la posicién del Episcopado chileno en relaciéon
con el grupo promotor del Encuentro y, en concreto, se manifestaba que dicha
reunion era de la iniciativa exclusiva del grupo promotor, que se habia limitado a
informar de ella a la Jerarquia chilena; y se ainadia que "no nos agradaria que
nuestro silencio pudiera interpretarse como aprobacion de dicha reunion”.

Conviene hacer constar que asistio al Encuentro el sefior Obispo de Cuernavaca
(Méjico), Monsenor Méndez Arceo, quien pronuncié un discurso en la sesidn
inaugural, siendo el unico Obispo participante en el Encuentro.

El Encuentro termin6 con un documento final, en el que se recogieron sus lineas
ideoldgicas y programaticas, que han servido de base de inspiracion para su
ulterior desarrollo mas alla del continente latinoamericano.

Con posterioridad, se han celebrado Encuentros de este Movimiento en otros
paises europeos: en nuestra Espafa, en enero de 1973, y que tuvo lugar en
Avila, con mas de 200 asistentes, y cuyo documento final siguié las lineas del
Encuentro chileno.

En Bolonia se celebro otro Encuentro, del 21 al 23 de septiembre de 1973, y otro
en Napoles, en noviembre de 1974. También se ha celebrado otro Encuentro en
Lisboa, en octubre de 1974.

Y segun otra informacion, parece haberse celebrado, en febrero de ese mismo
afo, otra reunion de personas de Cataluha y Baleares, que tuvo lugar en la
ciudad francesa de Perpifian’.

Posteriormente, hemos tenido noticias de haberse celebrado en Quebec
(Canada), del 6 al13 de abril de 1975, el || Encuentro Internacional de "Cristianos
por el Socialismo", para conmemorar el Il Aniversario del | Encuentro
Latinoamericano en Santiago de Chile.

1. CONTENIDO IDEOLOGICO DEL MOVIMIENTO
“CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO”’

Vamos a basarnos para la exposicion resumida de las tesis fundamentales,
sostenidas por los "Cristianos por el Socialismo", en los documentos oficiales de
dicho Movimiento y, sobre todo, en el documento final del | Encuentro
Latinoamericano en Santiago de Chile, que constituyd el primer manifiesto del
Movimiento como tal.

Este Movimiento parte de la constatacion de hechos objetivos, segun la
perspectiva en que se han situado sus promotores.

7 Cfr. el libro antes citado del P. SORGE, 10-13; asi como el libro también citado de FIERRO-MATE,
Cristianos por el Socialismo, 26-31, ed. Verbo Divino.
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Estos hechos se reducen a una situacion econoémica y social cimentada en la
opresién y en la injusticia, como consecuencia del imperialismo capitalista. Se
trata de una injusticia estructural, que se deriva de la légica perversa del
capitalismo®.

Estos mismos conceptos, con mas o menos adaptaciones a la situacion de los
respectivos paises, se repiten en los documentos de Avila y en el de Bolonia.

La segunda afirmacion, que sirve de premisa al planteamiento del Movimiento,
es la de que el capitalismo es intrinsecamente perverso e incorregible: "esta
sociedad injusta tiene su fundamento objetivo en las relaciones capitalistas de
produccion, que generan, necesariamente, una sociedad clasista™.

No existe una tercera alternativa posible entre el capitalismo y el socialismo. Hay
que reconocer el fracaso definitivo de la tercera via de la Reforma social
cristiana®.

La unica solucién es la construccion de un auténtico socialismo, unica forma,
hasta el presente, de lograr una liberacién total.

Hay que hacer notar que cuando los promotores de este Movimiento hacen
referencia al "socialismo" se refieren inequivocamente al socialismo marxista.

El Movimiento de "Cristianos por el Socialismo" acepta fundamentalmente dos
elementos de la ideologia marxista: el analisis marxista y la praxis
revolucionaria'.

La unica revolucion posible, el unico proceso de liberacion eficaz es el
propugnado por el socialismo marxista.

Y el Movimiento, sobre la base de las premisas anteriores, da un paso mas: la
necesidad de la alianza estratégica de los cristianos revolucionarios con los
marxistas en el proceso unico de liberacion'?.

Y avanzando en esta linea, se llega a una nueva concepcion de la fe, de tal forma
que, como sintetiza agudamente el Padre Sorge, en su estudio antes citado: "la
fe no es ya la adhesién a una Palabra que viene de lo Alto, sino una Revelacion
que se hace desde abajo; no es anterior al compromiso del cristiano en el mundo,
sino que nace y se descubre en el compromiso por la liberacién del hombre"'3.
Asi, en el documento repetidamente citado del | Encuentro de Santiago de Chile,
se afirma expresamente: "La fe agudiza la exigencia de la lucha de clases, se
encamina decididamente a la liberacion de todos los hombres, en particular de
aquellos que sufren las formas mas agudas de opresion; y acentua la orientacién
hacia una transformacion global de la sociedad y no solo de las estructuras

8 Cfr. el libro citado a este respecto, Cristianos Latinoamericanos y Socialismo, 276 y 277.

9 Cfr. documento antes citado del | Encuentro de “Cristianos por el Socialismo”, recogido en
Cristianos Latinoamericanos y Socialismo, 377.

0 Ibid., 278, 1.13; y 1.16.

" Cfr. documento antes citado del | Encuentro de “Cristianos por el Socialismo”, recogido en
Cristianos Latinoamericanos y Socialismo; y la propuesta del documento conclusivo del
Encuentro de Bolonia.

12 Cfr. documento antes citado del | Encuentro de “Cristianos por el Socialismo”, 280, 3.7.

13 Cfr. libro citado Le scelte e le tesi dei “Cristiani per il Socialismo”, alla luce dell'insegnamento
della Chiesa, 20 y 21.
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econdmicas. La fe da asi su contribucion, en los cristianos comprometidos, a la
construccién de una sociedad cualitativamente distinta y al surgimiento del
hombre nuevo. La especificidad de la aportacion cristiana no debe ser pensada
como algo anterior a la praxis revolucionaria que el cristiano traeria ya hecha al
llegar a la Revolucién. Lo que sucede es que, en el curso de su experiencia
revolucionaria, la fe se revela como creadora de nuevos aportes que ni él ni nadie
habria podido prever desde fuera del proceso"'.

Los promotores del Movimiento coinciden en negar que exista una aportacion
especificamente cristiana. Ya que consideran que los cristianos tienen que
asumir, en cada momento histérico, aquella solucién dada que les parece mas
coherente con la inspiracién evangélica.

Los partidarios del Movimiento de "Cristianos por el Socialismo" consideran que
se puede separar el analisis marxista de las realidades econdmicas y sociales,
y la praxis revolucionaria de la ideologia marxista.

La posicion es también fuertemente critica de la Iglesia y de su actuacion
histérica: "... el compromiso revolucionario tiene también una funcion critica y
dinamizada respecto de la fe cristiana. Critica de sus complicidades histéricas,
abiertas o sutiles, con la cultura dominante"'®.

Y como consecuencia de todo ello, hay que reintegrar la fe y la teologia desde
la praxis revolucionaria: "se reconoce la praxis revolucionaria como matriz
generadora de una nueva creatividad teoldgica. El pensamiento teoldgico se
transforma asi en una reflexion critica en y sobre la praxis liberadora, en
confrontacion permanente con las exigencias evangélicas"'®.

Esta actitud implica la necesidad de una nueva lectura de la Biblia, ya que la
praxis liberadora constituye el criterio para volver a leer, de una manera
completamente nueva, la Palabra de Dios y para recibir las ensefianzas de la
tradicion: "esto conduce, en un espiritu de fe auténtica, a una nueva lectura de
la Biblia y de la tradicidén cristiana, que replantea los conceptos y simbolos
basicos del cristianismo, de manera tal que no traban a los cristianos en su
compromiso con el proceso revolucionario, sino que, por el contrario, los ayudan
a asumirlo creadoramente"’.

Y, por ultimo, todo desemboca en una nueva concepcion de la Iglesia, al tomar
conciencia "de que la realidad cristiana (institucion, teologias, conciencia) no
estd fuera del enfrentamiento entre explotados y explotadores"'®. Esta
consideraciéon de lo que ellos estiman "el gran pecado histérico de nuestra
Iglesia”, de haber estado la mayor parte de las veces aliada de las minorias que
han dominado y explotado al pueblo trabajador, les lleva a preconizar que la
Iglesia catdlica se vaya liberando de una imagen tradicional, comprometida con
el sistema capitalista o, por lo menos, favorable al statu quo, por una Iglesia
nueva, que se ponga de parte de los pobres y de los oprimidos.

4 Cfr. documento antes citado del | Encuentro de “Cristianos por el Socialismo”, 284, 3.2.
'S Ibid., 285, 3.7.

'8 Ibid.

7 Ibid., 286, 3.8.

'8 Ibid., 280, 3.1.
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Los "Cristianos por el Socialismo" tratan de superar el dramatico dilema
presentado a tantos militantes cristianos de elegir entre la Iglesia catdlica o la
Revolucién socialista’®.

Hemos de reconocer que el Movimiento de "Cristianos por el Socialismo" plantea
interrogantes serios y profundos a la Iglesia y a los cristianos.

Tratemos ahora, brevemente, de hacer una valoracién critica de estos
planteamientos.

Illl. VALORACION CRITICA DEL MOVIMIENTO
“CRISTIANOS POR EL SOCIALISMO”’

Hasta este momento de nuestra disertacion hemos tratado de exponer, lo mas
objetivamente que nos ha sido posible, la génesis de este Movimiento y el
contenido ideolégico de sus posiciones, evitando la formulacion de juicios
personales de valor.

Ahora pretendemos dar un paso mas, exponiendo, con la mayor serenidad y
comprensién, pero también sin falsos irenismos y concesiones faciles, nuestro
juicio valorativo de este Movimiento, surgido en el interior de la Iglesia Catdlica,
que pretende hacer compatible la fe cristiana con la metodologia del analisis
marxista de la realidad y con la praxis revolucionaria de la lucha de clases.

Hemos de comenzar este juicio critico afirmando que, cualquiera que sea el
balance definitivo que pueda elaborar un fiel cristiano, y mas si es Pastor de la
Iglesia, sobre los aspectos positivos y negativos del mismo, debe quedar en pie
el reconocimiento de que los problemas planteados por él mismo son reales y
nucleares y constituyen un desafio a los cristianos de nuestro tiempo.

No se puede menos de admirar, al estudiar los escritos en los que se refleja la
ideologia de este Movimiento, a pesar de la amalgama de principios y de
criterios, de intuiciones geniales con errores fundamentales, una sinceridad
radical, una actitud valiente de compromiso cristiano, una busqueda angustiosa
de luz, de esperanza y de liberacién para la inmensa muchedumbre de los
pobres y de los oprimidos.

Se trata de aquellos movimientos que el P. Congar, en su famoso libro, un poco
olvidado, Falsas y verdaderas reformas de la Iglesia, califica de "innovadores",
pero que hay que acogerlos con "alma de verdad" y antes de refutar sus errores
hay que reconocer todo lo positivo que encierran y, sobre todo, las
interpelaciones que dirigen a los cristianos que quieren ser fieles al Evangelio de
Jesus y a la Tradicion de la Iglesia®.

Este Movimiento pretende dar una respuesta, desde la fe cristiana, al dolor y al
clamor de los pobres, con un sentido de realismo pastoral, del que se hallan
transidas todas las ensefianzas del Vaticano Il.

19 Cfr. libro antes citado del P. SORGE, 30 y 31.
20 VVéase Falsas y verdaderas reformas en la Iglesia, traduccion de Carmen Castro de Zubiri,
Instituto de Estudios Politicos, Madrid 1953, 478.

75



Hemos de afirmar, sin embargo, con la misma sinceridad, que esa actitud no ha
sabido encontrar, en su busqueda angustiosa, las soluciones auténticas
inspiradas en el Evangelio y proyectadas sobre la realidad agitada de nuestro
tiempo; les ha faltado lucidez, objetividad y profundidad en el diagndstico, v,
sobre todo, les ha faltado fidelidad al Espiritu, que inspira y guia a su Iglesia, y
al Magisterio que interpreta y actualiza auténticamente las ensefianzas de la
Revelacién, con la asistencia del mismo Espiritu.

Los verdaderos reformadores de la Iglesia, como ensefa el Padre Congar en
dicho libro —no los falsos reformadores—, saben permanecer en comunion con el
todo, como garantia de su fidelidad: "En la comunion de todo el cuerpo —afirma
el citado Padre Congar— y en ella sola —cuerpo sometido a la regla del
Magisterio— puede cada cual mantener una verdad total"?'.

Como se ha escrito a propdsito de este Movimiento, se advierte en sus
documentos oficiales una critica acerba y sistematica a la Iglesia, hecha con
durezay, en ocasiones, sin amor. Su lenguaje no es ciertamente el de los Santos
reformadores, que han sabido hablar con libertad de espiritu a Papas y a
Obispos, pero al mismo tiempo con la fidelidad y la docilidad del amor.

Si se aplica un criterio de discernimiento de espiritus, que es una de las funciones
principales de los Pastores de la Iglesia, pero que también deben practicarlo
todos los fieles cristianos, segun la consigna del Apdstol: Examinadlo todo y
quedaos con lo bueno. Absteneos de todo género de mal (1Tes 5, 21-22); hemos
de llegar a la conclusion de que el confusionismo ideoldgico indicado, la critica
dura y despiadada a los hermanos en la fe y a los Pastores de la Iglesia, la
aceptacion de la lucha de clases y de la praxis revolucionaria marxista en que
han incurrido, no pueden ser un fruto genuino del Espiritu que guia a la Iglesia.

Por estas razones es perfectamente explicable que el Episcopado chileno, en su
Asamblea Plenaria del 6 al11 de abril de 1973, después de una profunda y amplia
reflexion teoldgico-pastoral, llegase a la decision de que "no puede un sacerdote
y religioso pertenecer a este Movimiento ("Cristianos por el Socialismo") (Sesién
XVI, 11 de abril de 1973).

No pretendemos, dentro de la necesaria brevedad de esta exposicion, abordar
en profundidad la critica de este Movimiento. Unicamente queremos apuntar
algunas lineas de reflexion critica sobre el mismo.

El Movimiento parte, como ya lo hemos indicado, de una situacion de hecho: de
la situacion de opresiéon y de injusticia, como consecuencia ineluctable del
sistema capitalista.

A esta afirmacién, sin dejar de reconocer todo lo que tiene de objetivo y de
realista, se le puede objetar su caracter unilateral y universalista, en el sentido
de atribuir como unica causa de la pobreza y del subdesarrollo de los paises del
Tercer Mundo, o de ciertos sectores de poblacion dentro de los propios paises
desarrollados, a la légica perversa del sistema capitalista, sin considerar ni
estimar otras concausas que pueden concurrir, y que de hecho han concurrido,
hasta llegar a esa situacion.

21 Ibid., 194.
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Si la causa de la pobreza y del subdesarrollo y aun de la opresién radicase
unicamente en el sistema capitalista, seria dificil de explicar por qué existen
paises socialistas en situacion de subdesarrollo; y por qué paises socialistas
desarrollados, en sus relaciones con los paises del Tercer Mundo, han
practicado y practican formas de explotacién econémica, y por qué los sistemas
colectivistas han implantado formas de opresion y de esclavizacion del hombre
qgue serian impensables en una democracia capitalista moderna.

La agudeza del sentido critico que demuestran frente a las injusticias del sistema
capitalista se desvanece y se diluye, cuando se desconoce totalmente, en el
juicio sobre el socialismo, que ya no es una "utopia”, como en el siglo XIX, sino
un sistema histérico que lleva mas de cincuenta afnos de existencia. Habria que
pedir, cuando se habla en nombre del Evangelio y de la fe cristiana, mas
objetividad y menos parcialidad en la critica de las injusticias cometidas por los
sistemas.

Pero esta cuestion, aun siendo importante, no es la mas decisiva, desde el punto
de vista teoldgico y moral, para enjuiciar el Movimiento de "Cristianos por el
Socialismo".

Otro punto sobre el que queremos fijarnos especialmente es el que considera
que son compatibles con la fe cristiana la aplicacion del método de analisis del
marxismo y la praxis revolucionaria.

Empecemos por afirmar que el método de analisis marxista esta intimamente
vinculado a su dialéctica materialista, y que su aparente racionalidad cientifica
esta imbuida de su ideologia.

Como se ha afirmado muy certeramente, "un sistema que tiene entre sus
ascendientes al mismo Hegel no iba a dejar escapar la pasion del ‘Maestro’ por
una vision unitaria y sintética"??.

Los mismos marxistas reconocen explicitamente esa unidad del sistema
marxista entre teoria y analisis.

De ahi que sea preciso adoptar una actitud critica frente al marxismo desde el
analisis mismo de la realidad de los hechos que se investiga, a través de un
instrumental imbuido de categorias conceptuales, que hacen ver la realidad
desde una perspectiva ideoldgica. Es muy dificil aceptar el diagndstico y el
planteamiento de la realidad socioecondomica mediante el analisis marxista y no
dejarse atrapar por la concepcion global del hombre y de la sociedad que dentro
de si encierra.

Esto no quiere decir que un cristiano no pueda aceptar algunas afirmaciones y
constataciones objetivas del andlisis marxista; pero siempre que vengan
confirmadas por otros estudios e investigaciones objetivas realizadas desde
otras perspectivas y con otros instrumentos de analisis cientifico.

Como ha puesto de relieve, con lucida perspicacia, el P. Fessard, con el apoyo
empirico de una militante cristiana que convivié y dio testimonio de su fe en un

22 Cfr. el documentado articulo del Mons. ALFONSO LOPEZ TRUJILLO, Andlisis marxista y liberacion
cristiana, publicado en Tierra Nueva, n. 4, enero 1973, 5 y 43, Bogota 1974.

77



medio marxista, Madeleine Delbrel?, al tratar con los marxistas hay que estar
muy prevenido contra las "trampas de lenguaje": asi la identificacién de los
trabajadores asalariados con el "proletariado" , que es una elaboracién
conceptual de Marx, y al cual se atribuye una misién histérica, con una
transposicién secularizada de la vocacion del pueblo elegido del Nuevo
Testamento, es una confirmacién de la indicada afirmacion.

Asi, también la vision escatolégica inmanente de una sociedad futura sin clases,
a la que subordinan la escatologia cristiana, que se consumara después de la
segunda venida de Cristo, y que es una consecuencia de la dialéctica hegeliana,
invertida por Marx, con su paso de la "ldea" a lo "Real", es decir, al hombre social
e histérico, es otra "trampa del lenguaje", frente a la cual deben estar muy
prevenidos los cristianos que dialogan o colaboran con los marxistas.

Otra critica que se puede hacer al Movimiento de "Cristianos por el Socialismo",
es su aceptacion de la "lucha de clases", que consideran que es una realidad
constatada sociolégicamente, sin caer en la cuenta de que es otra categoria
ideolégica basada en la concepcidon marxista de clase y en su dialéctica
materialista y en su vision dialéctica de la historia. Aceptarlas como punto de
partida objetivo y cientifico para la liberacion del hombre es caer en otra de las
"trampas del lenguaje" de la ideologia marxista.

La concatenacion logica, una vez aceptadas las anteriores premisas, lleva a los
partidarios del Movimiento de "Cristianos por el Socialismo" a un reduccionismo
de la salvacién que nos viene de Cristo a la esfera politico-social, aceptando una
vision inmanentista de la liberacién cristiana.

Es cierto que una visién espiritualista y descarnada de la salvacién que nos trajo
Cristo no responde a la integridad del Mensaje evangélico.

Como ha afirmado recientemente Su Santidad Pablo VI en uno de los
documentos mas importantes de su pontificado, La Evangelizacion del mundo
contemporaneo: "La Iglesia asocia, pero no identifica nunca, liberacién humana
y salvacién en Jesucristo, porque sabe por revelaciéon, por experiencia historica
y por reflexion de fe que no toda nocion de liberacidn es necesariamente
coherente y compatible con una visién evangélica del hombre, de las cosas y de
los acontecimientos; que no es suficiente instaurar la liberacion, crear el
bienestar y el desarrollo para que llegue el Reino de Dios. Es mas: la Iglesia esta
plenamente convencida de que toda liberacion temporal, toda liberacion —por
mas que ésta se esfuerce en encontrar su justificacién en tal o cual pagina del
Antiguo Testamento; por mas que acuda, para sus postulados ideoldgicos y sus
normas de accion, a la autoridad de los datos y conclusiones teoldgicas; por mas
que pretenda ser la teologia de hoy— lleva dentro de si misma el germen de su
propia negacion y decae del ideal que ella misma se propone, desde el momento
en que sus motivaciones profundas no son las de la justicia en la caridad; la
fuerza interior que la mueve no entrafia una dimension verdaderamente espiritual
y su objetivo final no es la salvacién y la felicidad en Dios".

2 Esta cristiana del siglo XX nacié en 1904 y murié en 1964. Durante treinta afios vivié en la
ciudad francesa de Ivry, bastion del comunismo francés, trabajando como asistenta social. Sus
primeras experiencias las recogié en un magnifico libro titulado Ville Marxiste. Terre de misién, y
también en Nosotros gente de la calle, este ultimo traducido al espafiol por Editorial Estela.
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Con eso no se niega, como afirmo el documento del Sinodo de los Obispos de
1971, sobre La justicia en el mundo, que "la accion en favor de la justicia y la
participacion en la transformacién del mundo se nos presenta claramente como
una dimension constitutiva de la predicacion del Evangelio, es decir, la misidén de
la Iglesia para la redencién del género humano y la liberacién de toda situacion
opresiva"; pero siempre que se entienda esa "dimension constitutiva" en el
sentido que aclaro, en el Sinodo de 1974, el Obispo espafiol Mons. Torrella,
entonces Vicepresidente de la Comisidn Internacional de Justicia y Paz, cuando
afirmé que era constitutiva , pero no "essentialiter" , sino "integraliter", es decir,
subordinada y complementaria.

Estimo que la formulacién mas conforme con la tradicién cristiana de cual sea la
mision de la Iglesia en la liberacién de los hombres y en su promocion social, es
la empleada por Su Santidad Pablo VI en la solemne profesion de fe, del 30 de
junio de 1968, al clausurar el Afio de la Fe. Queremos recogerla aqui, porque
ilumina con la luz de las ensefanzas de la Iglesia de hoy, de ayer y de siempre,
cual deba ser la postura de los cristianos, si quieren ser fieles al Evangelio de
Jesus, en su "compromiso temporal" al servicio de sus hermanos:

"Confesamos igualmente que el reino de Dios, que ha tenido en la Iglesia de
Cristo sus comienzos aqui en la tierra, no es de este mundo, cuya figura pasa, y
también que sus crecimiento s propios no pueden juzgarse idénticos al progreso
de la cultura de la humanidad o de las ciencias o de las artes técnicas, sino que
consiste en que se conozcan cada vez mas profundamente las riquezas
insondables de Cristo, en que se ponga, cada vez con mayor constancia, la
esperanza en los bienes eternos, en que cada vez mas ardientemente se
responda al amor de Dios; finalmente, que la gracia y la santidad se difundan
cada vez mas abundantemente entre los hombres. Pero con el mismo amor es
impulsada la Iglesia para interesarse continuamente también por el verdadero
bien temporal de los hombres. Porque mientras no cesa de amonestar a todos
sus hijos que no tienen aqui en la tierra ciudad permanente, los estimula también,
a cada uno segun su condicién de vida y sus recursos, a que fomenten el
desarrollo de la propia ciudad humana, promuevan la justicia, la paz y la
concordia fraterna entre los hombres y presten ayuda a sus hermanos, sobre
todo a los mas pobres y a los mas infelices. Por lo cual la gran solicitud con que
la Iglesia, Esposa de Cristo, sigue de cerca las necesidades de los hombres, es
decir, sus alegrias y esperanzas, dolores y trabajos, no es otra cosa sino el deseo
que la impele vehementemente a estar presente a ellos, ciertamente con la
voluntad de iluminar a los hombres con la luz de Cristo, y de congregar y unir a
todos en aquel que es su unico Salvador. Pero jamas debe interpretarse esta
solicitud como si la Iglesia se acomodase a las cosas de este mundo o se
resfriase el ardor con que ella espera a su Sefior y el reino eterno”.

En el fondo de este Movimiento late un profundo error teoldgico, que fue
denunciado hace ya varios anos por el citado P. Fessard, al analizar el
progresismo cristiano, surgido en Francia después de la ultima guerra, y cuyos
postulados, con ligeras variantes, se repiten en el Movimiento de "Cristianos por
el Socialismo", como puede confrontarse leyendo las citas que hace el propio P.
Fessard y confrontandolas con los documentos oficiales de aquel Movimiento.

El error consiste, y recogemos las palabras del propio P. Fessard, en "interpretar
la situacion presente de la Iglesia en el mundo y en la Historia, no a la luz de la
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segunda venida de Cristo, de la Parusia, sino unicamente a la de su primera
venida sobre la tierra, a la de la Encamacion. Por consecuencia, aun las
verdades que ellos ponen de relieve, validamente en funcion de la Encamacion,
dejan muy pronto de orientar su espiritu, como deberian hacerlo normalmente,
hacia la Redencidn; sino que, por el contrario, los desvian, y de tal forma que su
orientacidén aparente hacia este ultimo fin contribuye, Unicamente, a enmascarar
la falsa escatologia, en favor de la cual optan realmente, en definitiva, estos
espiritus seducidos"?*.

Es una forma de "secularizacién", o de inversién, en el sentido de un mesianismo
temporal, de la obra redentora y salvadora de Cristo. Con vision genial y
anticipada lo vio el filésofo francés Maritain, en un parrafo que constituye un
documento profético, escrito por los anos cuarenta, y con cuya lectura voy a dar
por terminada esta disertacion: "Consideremos, finalmente, el Mito de la
Revolucion. ¢No deriva también éste de una naturalizacion del cristianismo?
Esperar la resurreccion de los muertos y el juicio universal que hara reinar la
justicia en la tierra y en el cielo, esperar la revelacion de la perfecta Jerusalén,
donde todo es luz, orden y gozo, pero esperarlo en las condiciones de la vida
presente y de los recursos del hombre, no de la Gracia de Cristo; creer que
estamos llamados a vivir una vida divina, la vida misma de Dios —ego dixi: dii
estis—, pero creerlo de nuestra vida natural, no de nuestra vida de gracia;
proclamar la ley del amor al préjimo, pero separandola de la ley del amor a Dios,
lo cual rebaja el amor, fuerte como la muerte y duro como el infierno, a la
categoria de lo mas estupido y mas cobarde del mundo, a la categoria del
humanismo; comprender que hay en este mundo algo de trastornado y horrible
que no deberia existir, pero sin ver que el viejo Adan sigue cayendo y el nuevo
elevandose en la cruz para atraer hacia si las almas y querer que el mundo
vuelva al orden mediante el poder del hombre o el esfuerzo de la Naturaleza, y
no auxiliado y sostenido por la diligente humildad de las virtudes, y por los divinos
medicamentos que dispensa la Esposa de Cristo mientras espera al Esposo que
venga con el fuego y renueve todas las cosas; en resumen, laicizar el Evangelio
y conservar las aspiraciones humanas del cristianismo suprimiendo a Cristo: he
aqui lo esencial de la Revolucion"?.

24 Cfr. obra citada del P. Fessard, tomo Il, 60 y 61.

25 parrafo transcrito en la revista Accion Empresarial, nn. 54-56, julio-septiembre de 1975, 29.
Véase también, como una de las criticas mas profundas de este movimiento, desde el punto de
vista teolégico. la pastoral del Episcopado chileno Fe cristiana y actuacion politica, agosto de
1973, publicada como separata de la revista colombiana Tierra Nueva, editada por Cedial,
Bogota 1974.
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4. ELHOMBRE SIN DI10S Y LA CUARESMA CRISTIANA

Exhortacion pastoral en la Cuaresma de 1977. Texto
publicado en el Boletin Oficial del Arzobispado de Toledo,
marzo 1977.

Al acercarse una vez mas el tiempo de cuaresma, de tanta significacion en la
vida de la Iglesia, quiero ofreceros, como lo he hecho otros afios, luz para vuestra
reflexion y orientaciones para vuestro comportamiento. Lo hago con particular
atencion al momento que vivimos en nuestra nacién espafola y al entorno
cultural en que estamos sumergidos.

l. INQUIETUDES Y SITUACION DRAMATICA DEL HOMBRE MODERNO

Introduccidon

El ser humano no vive en solitario sobre la tierra, sino que forma parte de una
familia, de una nacién, de una cultura determinada en el tiempo y en el espacio,
lo cual hace que su existencia se desarrolle con libertad responsable; si, pero
dentro de unos modos colectivos de ser y de vivir. Por ello no puede serie
indiferente su propio mundo cultural. Reacciona como por instinto ante las
sefales de cambio, ya con sentimientos de desasosiego e inseguridad, ya con
determinadas aspiraciones o temores. Que nuestra hora se caracteriza por las
mutaciones de todo tipo, nadie parece ponerlo en duda, y aun salta a la vista en
la crénica diaria, en la crisis de las instituciones y en la desorientacion que reina
en el pensamiento y en la jerarquia de valores.

Hay en estos avatares de la historia algo que se nos antoja aleatorio y
sobrehumano. Obedecen siempre a una compleja suma de factores muy
diversos, cuyo resultado emerge en un momento dado y marca la direcciéon
cultural predominante hasta el cambio siguiente. Sélo en los dos ultimos siglos
ha adquirido el hombre aguda conciencia de estas mutaciones y se ha lanzado
a la audaz empresa de querer conocerlas de antemano para dirigirlas, intentando
descifrarlas en los "signos de los tiempos", es decir, en aquellas tendencias mas
profundas y generalizadas del corazéon humano. Esta actividad no es ajena a la
religién en general y al cristianismo en particular. Dios es el Sefior de la historia,
y al revelarnos a Cristo, su Hijo, como centro y sentido ultimo de la misma, pide
a los cristianos, especialmente a los seglares, que le sirvan, orientando al mundo
hacia el reino escatolégico del Salvador. Asi pues, la mera consideracion o el
prondstico de este mundo del hombre y sus cambios jamas puede limitarse para
el cristiano a una curiosidad ociosa, ni tan siquiera a una acomodaciéon
resignada.

Dios, desplazado de la vida
Ahora bien, ¢ qué piden los hombres de hoy? Mas que pedir, exigen, y con prisas;

ha de darseles todo aqui y ahora. Basan sus exigencias en su propia dignidad,
tal como la entienden ellos mismos, en el valor de su propia persona, que no
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reconoce limites. ;Qué es lo que quieren en definitiva? Una vida que
corresponda practica y concretamente a esa autovaloracion: por una parte, no
estar esclavizados a nada ni a nadie; por otra, gozar de todo, sin limites y sin
esfuerzos excesivos.

Pero lo mas caracteristico, sin duda alguna, estriba en el cdmo estan intentando
conseguirlo. Cada vez mas generalmente y con mas radicalidad, el hombre
secular de estos dos ultimos siglos no quiere tener en cuenta a Dios, al
estructurar su vida y su mundo conforme al plan que acabamos de sefialar. Para
la existencia de cada individuo o para la convivencia de la humanidad, para lo
que verdaderamente importa aqui sobre la tierra, Dios es al hombre secular
perfectamente inutil o, como se dice hoy dia, "irrelevante”. Algunos afiaden mas:
si ese Dios es inutil, supone un estorbo, ya que el lugar central y decisivo que
antaino ocupd debe ahora ser cubierto por el hombre. Otros, en fin, mas
agresivos y tajantes, vienen a considerarlo como un verdadero enemigo, el
primero que la humanidad ha de vencer en su esfuerzo pro divinizarse. Todas
estas variedades del hombre secularista, el mundano, o el agndstico, o el ateo,
o el anti-teista, llevan a oponerse a Dios mismo, o0 a su idea o, cuando menos, a
toda cultura que pretenda entender la vida con la clave de Dios.

¢,Como le ha ido en su intento a este hombre secular? ; Qué nos esta sucediendo
a nosotros, hombres modernos, llevados cada vez en mayor grado por
esquemas culturales donde en vano se buscara otro dios que no seamos
nosotros mismos? En primer lugar, los resultados obtenidos por doquier —tanto
en los esquemas individualistas de Occidente como en los colectivistas de los
paises del Este— deberian haber vuelto al hombre a la sensatez. No basta querer
ser Dios o proponérselo para serlo en realidad.

La mas inmediata evidencia, la del propio existir, nos grita a voces que somos
seres intrinsecamente normados, que nuestra libertad se halla por necesidad
rodeada de tinieblas y condicionamientos, nuestros planes minados siempre por
la posibilidad de fracaso. Pero dejando aparte esta ilusion paranoica de
pretender ser Dios, ¢ha sido nuestro hombre secular capaz de resolver sus
propios asuntos temporales?

Fracaso interior

No es éste el momento de entreteneros con estadisticas de los innumerables
campos y aspectos que integran la sociedad humana, muchas de ellas ya
conocidas del publico o facilmente accesibles. Sdlo intento invitaros a meditar
mediante algunas preguntas que os ayuden a mejor responder a esta otra
capital: ¢ es el ciudadano de esta sociedad laica mas feliz y ha alcanzado un nivel
humano de calidad superior?

Contestad previamente a estos otros interrogantes: ¢no ha aumentado el
numero de suicidios y se han elevado espectacularmente los indices de
criminalidad, sobre todo juvenil? ;No asistimos al nacimiento de un neo-
salvajismo en la pasion morbosa y el culto a la violencia, y en la frialdad con que
se chantajea o se propagan las propias ideas a costa de la seguridad o de la
misma vida de personas a veces totalmente inocentes? ;No estamos usando
este maravilloso don de Dios a nuestra época, el progreso técnico y organizativo,
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mas para producir juguetes de destruccion y para el vanidoso egoismo de
subrayar otras economias mas débiles, que para el disfrute solidario y equitativo
de su verdadero destinatario, la humanidad entera?  Es que podemos ahora, en
la época de la radio, TV, y el "boom" de los demas medios de comunicacion,
continuar con buena conciencia —como tal vez pudimos antes— mientras no
damos adecuada respuesta al grito aterrador de un tercer mundo famélico?
¢, Como justificar, por otra parte, que no pocos paises subdesarrollados saquen
fuerzas de flaqueza para el odio resentido a todo el extranjero y para la agresion
imperialista a otros todavia mas débiles? s Es que supone un avance resucitar
en la variedad de guerras ideoldgicas o de supremacia de grupos étnicos, las ya
hace tiempo superadas guerras de religion? ¢ No ha caido el hombre, sutil y mas
tiranicamente que en otros tiempos primitivos, en la dependencia de la droga o
el sexo, o bien en el vasallaje espiritual a la mayoria demagdgico-técnicamente
manipulada y en la adscripcion pasional o autohipotecadora a un partido politico?
¢ Tiene derecho a creerse verdaderamente libre el hombre moderno, por haberse
desembarazado de un cuadro de valores que marcaban el rumbo de su existir?
¢ Es mas libre el marino después de haber borrado del firmamento las estrellas?
¢ Podremos después de este cataclismo seguir en absoluto respetandonos,
estimandonos y ayudandonos? ;No ha comenzado ya a cobrarse con toda
legalidad sus primeras victimas en el feto humano que habia comenzado su vida
en el seno materno, o también en el que todavia a la puerta de la existencia
reclamaba su derecho a entrar? ; Qué sentido hemos de dar al fracaso, o aun
rompimiento, de millones de parejas, muchisimas de ellas con hijos, entre los
que son frecuentes los menores de edad? ¢ Sera cierto que en nuestros hogares
se regatea cada vez mas a los ancianos la atencion carifiosa que merecen hasta
por estricto deber de justicia?

Aun brilla la luz

No quiero fatigaros con mas cuestiones ni en modo alguno pretendo acentuar la
negrura del cuadro que se contempla al hacer el saldo de estos primeros cien
anos de predominio de la ciudad secular. No dudo de lo mucho y bueno que hay
en este nuestro mundo, ni las sombras deben cegarnos hasta el punto de no
dejarnos ver la luz. Como cristianos estamos prontos a creer que donde abundé
el pecado sobreabundé la gracia. Lo que si se puede concluir es la relaciéon
progresiva de causa a efecto entre esta situacion critica de la cultura humana y
el giro secularista, producido en ella hace escasos siglos, del abandono o
aborrecimiento de Dios.

Este giro grandioso —como fue grandioso el grito blasfemo de Lucifer: "no
serviré"— fue realizado por pensadores europeos, en el corazon de la cultura
europea Yy definitivamente durante la segunda mitad del pasado siglo. Algunos
de los que lo consumaron sintieron —como Nietzsche— el tragico escalofrio y la
responsabilidad de aquella su eleccion histérica, y preanunciaron profundas y
violentas conmociones en la cultura y en la sociedad.

Tampoco faltaron algunos perspicaces pensadores cristianos, que desde
Espafa a Rusia —como nuestro Donoso y Dostoievski—, atentos al momento y
preocupados por el futuro, entrevieron el drama que a nosotros, sus
descendientes, nos es dado contemplar. Pero tenemos algo mas que
agradecerles: su interpretacion cristiana. Para Berdiaev, ya sea el humanismo
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que excluye la idea de Dios, ya el que la combate, todos son humanismos
inhumanos. El drama del hombre moderno que los ha seguido y continua
siguiendo no ha de verse tanto como un justo castigo de Dios al hombre que
injustamente le rechaza, cuanto como una autodestruccion del hombre mismo al
separarse de su suelo vital. La experiencia secularista ha evidenciado
ciertamente una dimensién de la grandeza del hombre, que es capaz de planear
su vida sin Dios, pero para su propio dafo. Nos hemos desembarazado de Dios;
ahora cabe preguntarse si no estaremos perdiendo, en consecuencia, al hombre.

En este gran pecado, verdadero pecado original de nuestra cultura, ha ocurrido
lo que ocurrié en el paraiso. También alli nuestros primeros padres concibieron
a Dios como enemigo; también alli se rebelaron; y también sin contar con Dios
decidieron alli disfrutar de la vida y ser como dioses. Pero nos dice el Génesis
que el empeno terminé también en drama, rubricado por las palabras irénicas de
Dios: He aqui el hombre, que ha venido a ser como uno de nosotros, conocedor
del bien y del mal (3, 22).

Il. LA IGLESIA, INSERTA EN EL MUNDO, POSEE LA SALVACION

Nadie interprete estas lineas en sentido farisaico, puritano. Bien sé que el error
y el pecado pertenecen, con estas o aquellas caracteristicas, en mayor o menor
grado, a todas las épocas y a cada uno de los miembros de esta pobre
humanidad, incluidos, claro esta, nosotros, los miembros de la Iglesia militante.
Y sobre todo, no ignoro que Jesucristo, la misma santidad, y a su imitacion la
Iglesia Santa, proclaman sin ambages el amor al mundo y la solidaridad total con
el pecador. Los cristianos estamos en el mundo y no pensamos desentendernos
de él ni cejar en el empeno de rescatar a quienes al mundo pertenecen. Somos
luz y sal de la tierra y no tenemos intencién de abdicar como tales.

En la oracion de la ultima Cena, Jesus afirma que sus discipulos estan en el
mundo, pero que no son del mundo; y para que entendamos el peligro constante
en que nos hallamos de no sélo estar, sino también de ser del mundo, ruega al
Padre que, sin sacarnos del mundo, nos preserve del espiritu del mal. Ni sélo
pedimos en el Padrenuestro que se nos libre en la tentacidn, sino también el
perdon de nuestros pecados, porque si alguno dijere que no tiene pecado se
engana (1Jn 1, 8). El mismo Jesus, que ha evidenciado en la pasada festividad
de su bautismo tanto la solidaridad con nuestra situacion miserable de pecadores
como su odio irreconciliable al pecado, aparece ahora, al comienzo de la Santa
Cuaresma, yendo al desierto, no para desentenderse del mundo, sino para
afrontar a pecho descubierto al tentador y derrotarlo. Por tanto, si bien no hemos
de admiramos de que el mundo se nos meta en la Iglesia y que el virus del
hombre secularista le esté produciendo lo que ya se muestra como una de las
crisis mas graves de toda la historia, sin embargo, no se puede aceptar tal
situacion ni podria encarecerse demasiado la urgencia de combatirla.

Pues bien, en este santo tiempo del afo os digo en nombre de la Iglesia a
vosotros, cristianos, con las mismas palabras de San Pablo: jMirad! Ahora es el
tiempo favorable; ahora el dia de la salvacion (2Cor 6, 2).
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Reforma politica y renovacién moral

Hace mas de un aio que nuestra comunidad nacional se halla embarcada en la
delicada tarea de una profunda reforma de las estructuras politicas. Seria suicida
ignorar que tal esfuerzo esta realizandose en medio de un mundo que ha
trastocado totalmente el tradicional cuadro de valores que, con limitaciones y
defectos, estaba indiscutiblemente inspirado por la fe cristiana. Acontece,
ademas, en un afo en que la Iglesia universal atraviesa, al decir de su supremo
Pastor, circunstancias dificiles y aun dolorosas.

Por eso las convulsiones tragicas recientes, también en nuestra patria, y algunos
sintomas de descomposicién social, que ultimamente aparecen entre nosotros o
se han acentuado o simplemente amenazan, encuentran recta explicacion como
nuevos brotes de la cultura secular y ramalazos del histérico drama del hombre
sin Dios. Gran pecado de ingenuidad seria que el catolicismo espanol entrase
en esta reforma en actitud irresponsable o con talante alegre y confiado.
Debemos reflexionar a tiempo.

Seria desaprovechar lo mejor de la gracia que Dios, siempre misericordioso, nos
ofrece si nos quedasemos en remedios superficiales ante el gran desafio de
estos tiempos. Ni como hombres ni como cristianos nos conformamos con la
mera condena, aun cuando se pronuncie desde el sentido de humanidad y no
desde el partidismo politico; tampoco consideramos suficiente la serenidad, ni la
enérgica demanda de poner fin a la locura, ni la viril exigencia de una accién
gubernativa clara y decidida a cumplir y hacer cumplir la ley. Todo esto es
necesario. Sin embargo, para un arreglo duradero, para una solucién a medio y
largo plazo, ni cada una ni siquiera todas esas recetas juntas serian bastante, ya
gue no rebasan la terapéutica de los sintomas.

Los pensadores, asi creyentes como incrédulos, coinciden en que la unica
solucién para una sociedad en profunda crisis como la actual es una completa
renovacion moral; pero la inseguridad en que se debaten muchos de nuestros
pobres hermanos sin Dios, consiste en que les falta el punto de apoyo de tal
renovacion, dado que la urgente reforma de las costumbres apenas si puede
realizarse sin unas firmes creencias y la correspondiente actitud ante la vida. En
tales circunstancias es privilegiada todavia la situacion de nuestra comunidad
nacional, pueblo en su mayoria de gran riqueza humana, con una fe cristiana
socialmente arraigada e individualmente sentida.

l1l. EL CRISTO CUARESMAL, SALVACION Y ESPERANZA

La simple reforma de estructuras no tendra éxito duradero si no la acompana un
esfuerzo de perfeccionamiento moral de toda la sociedad espafiola, de sus leyes
y costumbres. Para proponérnoslo, ningun tiempo mejor que el de la Cuaresma.
Dice a este propésito San Ledn Magno, el Papa de los momentos dificiles de la
definitiva invasion barbara: "Cuando se avecinan estos dias, consagrados mas
especialmente a los misterios de la redencion de la humanidad, estos dias que
preceden a la fiesta pascual, se nos exige con mas urgencia una preparacion y
una purificacion del espiritu ... Por ello, en estos dias hay que poner especial
solicitud y devocion en cumplir aquellas cosas que todos los cristianos deberian
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realizar en todo tiempo; asi viviremos esta Cuaresma de institucion apostdlica
en santos ayunos, y precisamente no solo por el uso menguado de los alimentos,
sino sobre todo ayunando de nuestros propios vicios" (Serm. 6 Cuar., 1-2).

El hombre moderno esta gravemente enfermo. Lo interpretdabamos a la luz de la
escena de la caida en el paraiso. Pero en estos dias que preceden a la victoria
pascual, la Iglesia nos presenta la contrarréplica en aquellas escenas de la vida
de Cristo, pagando y luchando por nosotros, ya en sus cuarenta dias de ayuno
y tentaciones, ya en su pasion y muerte. Sin embargo, la Cuaresma cristiana no
es pura contemplacién. No sélo hemos de conmemorar y agradecer el primer y
ultimo combate de la vida publica del Salvador, hemos también de reproducirlos
en nuestras vidas. Lo acabamos de oir a San Ledn: "Por el uso menguado de
alimentos y, sobre todo, ayunando de nuestros propios vicios".

Queremos resucitar en una comunidad nacional mas limpia, mas fraterna, mas
justa, mas alegre. El unico medio para alcanzar esta meta —os lo digo sabiendo
que no es popular, pero desde la grave responsabilidad de mi deber pastoral—
es la penitencia y la cruz, es el esfuerzo, la conversion, la superacion del
egoismo, el autocontrol. No sois paganos, aunque vivais en un mundo
semipaganizado, y asi puedo hablaros con audacia: muerte y resurreccion estan
inseparablemente unidas cuando la muerte es la muerte de Cristo, cuando
morimos en el amor, en la paciencia, en la humildad, en la justa obediencia, en
la solidaridad de unos con otros y en la austeridad de todos, mas urgente y
necesaria en los que mas tengan.

Aunque hablo a vuestra fe, permitidme refrendar lo que estoy diciendo con una
experiencia muy reciente. ;Como se ha conseguido el resurgir econémico y
técnico que se llamo el "milagro espafiol"? ¢Con la insolidaridad de la huelga
facil o el facil cierre de las fabricas? ¢ Con la impaciencia o la rebelién armada?
¢, Con la disgregacion de la unidad patria? ¢ Con leyes que minasen la moralidad
publica o la union y buena conciencia familiares? Me diréis que no; que esta
resurreccion fue, como lo es siempre, un milagro de fe, de austeridad y limpieza
doméstica, de solidaridad entre los espafoles, de alegre laboriosidad en el
campo y en el taller. Un examen frio y desapasionado de los hechos nos obliga
a reconocerlo asi, aunque también existieron fallos y defectos. Sélo con la
abnegacion y el sacrificio, por parte de todos, se reconstruye una nacion.

No hay soluciones cé6modas

La fe cristiana nos lleva a creer que no hay solucién para los grandes problemas
del hombre fuera de Jesucristo. Tenemos el urgente deber de devolver al
corazon de nuestros cristianos el convencimiento practico de que Jesus significa
salvador. El es la piedra angular; un pueblo cristiano que emprendiera la gran
aventura de edificar su ordenamiento politico-social rechazandola, construiria en
vano; porque no hay bajo el cielo otro nombre dado a los hombres por el que
podamos salvarnos (Act 4, 11-12).

Médico le llaman los santos Padres. La medicina que nos prescribe esta lejos de
ser facilitona y demagogica. Nos recomienda la guerra y la violencia, pero tan
so6lo en la lucha espiritual contra el pecado que habita en nosotros. Son métodos
eficaces, no férmulas que obren por arte de magia. El mal de la humanidad es
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muy hondo y amenaza sobrepasar sus limites de tolerancia. El hombre —de modo
especial el moderno— adolece de mutua incomprension, violencia de los mas
fuertes politica y socialmente, insumisién radical, una sexualidad que conjuga el
desenfreno con el refinamiento, una libertad sin mas pauta que el capricho de
cada uno. Este tipo de demonios no se arrojan si no es por la oracion y el ayuno
(Mt 17, 21).

JesuUs no pretende ofrecer soluciones cémodas, pero sabe que El es el Gnico
Salvador: La salvaciéon no esta en ningun otfro (Act 4, 11-12). Por eso nos
previene contra falsos cristos y falsos profetas que llegan con recetas
halagadoras por ambiguas, y faciles por inoperantes. La salvacién de nuestra
patria no esta en la dialéctica de las agresiones, asi como tampoco ha de salir
milagreramente de las urnas. La dialéctica de las agresiones, al estar movida en
el que la desencadena por la sinrazén o el odio, es una dialéctica estéril. Por otro
lado, de las urnas no sale sino lo que hayamos previamente introducido en ellas:
si espiritu de servicio, sentido de justicia e ilusion de convivencia, saldra la paz;
pero si nuestras papeletas rezuman insolidaridad partidista o egoismo a nivel
individual y social, no esperemos otra cosa que la degradacion moral, seguida
de la desintegracién del orden publico, que a su vez daria paso a una férrea
dictadura de tal o cual color ideoldgico.

Para la remodelacién de la vida nacional, tan importantes como la ideologia que
la inspire, son los modelos que al pueblo se presentan. Para muchos, el ideal de
perfeccion cultural y politica a que han de tender Estado y sociedad en nuestra
patria es el sistema laico y permisivo de las democracias liberales de Occidente.
No es mi cometido hacer un recuento valorativo, en el terreno de lo meramente
temporal, de las ventajas e inconvenientes de este modo concreto de entender
y ordenar la vida. Tampoco voy a hacer aqui y ahora un juicio de valor desde los
grandes principios de la filosofia politica y la moral cristiana. Mi intento es mucho
mas modesto, aunque por radical mas trascendente.

Solo quisiera recordar a los hijos de la Iglesia, para evitarles el burdo engafio y
tal vez una desgracia irreparable, que muchas ideologias de importacion han
recibido su primera inspiracion —como se indica al comienzo de estas paginas—
en actitudes ateas, y que los espanoles, si queremos seguir viviendo a lo
cristiano, hemos de examinar a la luz de nuestra fe y con sumo cuidado toda
mercancia que se nos quiera vender. Solo asi acertaremos en la gran empresa
de la reforma nacional. Escuchemos a San Pablo: No os acomodéis al mundo
presente, antes bien transformaos por la renovacion de vuestra mente, de forma
que podais distinguir cual es la voluntad de Dios: lo bueno, lo agradable, lo
perfecto (Rm 12, 2). Es verdad que constituye un rasgo cristiano el tender la
mano a otros pueblos, sobre todo si nos son afines por proximidad cultural o
hasta geografica, y estar dispuestos a aprender de todos; pero vuestra caridad
sea sin fingimiento: detestando el mal, adhiriéndoos al bien (ibid. 9). Lo contrario
se llama imitar sin personalidad, con el nada tedrico peligro de que nos
precipitemos a copiar lo facil y pervertido, ya que lo grande y moralmente valioso,
que también existe en la vieja cultura europea, requiere casi siempre tiempo y
esfuerzo.
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Discernimiento y fe

Es bien sabido que los espafioles, en su mayoria, somos un pueblo creyente. No
es raro que las ideologias del hombre secular se nos presenten disfrazadas de
Cristo y de Evangelio. Examinémoslas bien examinadas. Asi nos lo recomienda
San Juan en su primera carta: Queridos, no os fieis de cualquier espiritu, sino
examinad si los espiritus vienen de Dios, pues muchos falsos profetas han salido
al mundo ...; y todo espiritu que no confiesa a Jesus no es de Dios; ése es el
Anticristo de quien habéis oido que iba a venir; pues bien, ya esta en el mundo
(4, 1-3). Y Pablo, escribiendo a los fieles de Galacia, se expresa asi: Me maravillo
de que os paséis tan pronto a otro evangelio —no que haya otro, sino que hay
algunos que os perturban y quieren transformar el Evangelio de Cristo—. Pero
aun cuando nosotros mismos o un angel del cielo os anunciara un evangelio
distinto del que os hemos anunciado, jsea anatema! (Gal 1, 6-8).

Pero no agotaria toda la riqueza de este santo tiempo liturgico que precede al
triunfo de la Pascua si me limitara a convocaros a un examen cristiano de
conciencia, avisaros de las mas peligrosas tentaciones y confortaros con el
ejemplo de Cristo en el esfuerzo por el cumplimiento del deber. Quiero invocar
también la alegria y esperanza que caracteriza igualmente a la celebracién
cuaresmal. Yo pido, por amor de Cristo, sobre todo a aquellos nuestros
creyentes, hombres y mujeres con tiempo y preparacidén para pensar, jévenes
activos y politicos sagaces, que se sientan llamados a contribuir de manera
especial en esta etapa, sin duda alguna, histérica de nuestra amada Espafia —
tal vez se estén poniendo los cimientos para toda una era—, que con originalidad
propia, puesto que ningun pueblo renuncia a la suya, aunque busque la union
con los demas, con la intencion mas altruista de que sean capaces. desempolven
el Evangelio, sacandolo al mismo tiempo del rincén, si alli estuviera, de su
biblioteca y del fondo de su corazon cristiano.

Quisiera contagiarles mi intimo convencimiento cuaresmal de que a quien lucha
con Cristo y como Cristo para bien de la comunidad social, de un modo o de otro,
ya a la corta, ya a la larga, le espera siempre la victoria. Exactamente la misma
persuasion que nuestra madre la Iglesia expresa por boca de San Ledn en uno
de sus famosos sermones de Cuaresma: "Cristo luchd a su tiempo, para que
nosotros luchemos después. Vencié Cristo, para que a semejanza de El
venzamos también nosotros ...

iQué pena si se perdiera esta gran ocasion por no haber tenido presente lo que
la fe nos pide! ;No podria aplicarsenos a los espanoles de esta generacion
aquellas otras palabras del Apdstol?: Oh insensatos galatas, ¢quién os fasciné
a vosotros, ante cuyos ojos fue presentada la imagen de Jesucristo crucificado?

. ¢Sois tan tontos que, habiendo comenzado segun Dios, vais a concluir al
modo de los hombres? (Gal 3, 1-3).

IV. NOSOTROS, LOS SACERDOTES

Pero nada me preocupa tanto como el que nosotros, los sacerdotes de Cristo,
dejasemos de tener confianza en nuestra propia misién sacerdotal. Se dice
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insistentemente que hoy ya no se vive en nuestra comunidad cristiana la
Cuaresma, ni la Semana Santa y la Pascua, ni otros tiempos liturgicos. Esto,
dicho asi, en términos tan absolutos, es falso. Sigue habiendo muchisimas
familias catdlicas que no son indiferentes a la conmemoracion de los misterios
de nuestra fe. Y sigue existiendo una tradicibn que hace permeables las
conciencias de muchos, incluso no practicantes, al influjo saludable de la
Revelacién, que llega al pueblo a través de la Iglesia.

Lo que nos ocurre es que —porque vemos, con mas claridad que antes, que
llegan también otras influencias de signo contrario— perdemos facilmente el
animo para perseverar en el combate de la fe y la vida cristiana. Nosotros
mismos somos victimas de las consideraciones socioldgicas, en lugar de
proclamar nuestra confianza en la gracia de Dios y vamos prescindiendo, poco
a poco, de acciones pastorales que podian ayudar notablemente en nuestro
ministerio.

Mas aun, no solo se abandonan costumbres y practicas, que no son sustituidas
por otras, sino que frecuentemente se desfiguran o se inutilizan los mismos
medios de la evangelizacion instituidos por Cristo para su Iglesia, sin los cuales
nuestro trabajo sera estéril.

Para la juventud todo son halagos complacientes, sin atrevernos a presentar las
ardientes exigencias de una vida de gracia; en la administracion del sacramento
de la penitencia se estan introduciendo abusos intolerables, abiertamente en
contra de lo que la Iglesia ha establecido; en el culto a la presencia del Senor en
la Eucaristia, un pesado silencio lo envuelve todo, como si no tuviéramos fe en
el misterio; no hablamos apenas de la oracion, del arrepentimiento, de la
mortificacion necesaria, del cielo y el infierno; los llamados ejercicios espirituales,
en lugares de retiro, se convierten en coloquios pocas veces provechosos, en
que las criticas, las revisiones y los canticos no llegan al fondo de la conciencia
de cada uno para transformarla y purificarla con la ayuda de los auxilios divinos;
los mandamientos de la Ley de Dios se reducen a muy vagas apelaciones al
amor y apenas se insiste en la obligacién de adorar y dar culto a nuestro Padre,
de respetar los juramentos, de no blasfemar de palabra o por escrito; en cuanto
al amor al préjimo, todo es reiterar una y otra vez la defensa de los derechos
humanos, sin que se diga nada de la obligacién de no mentir, no matar, no
fornicar, etc. Asi no se puede seguir. Una religion cristiana en que prescindimos
de lo que Cristo nos ha ensefiado como obligaciones indiscutibles del doble amor
a Dios y al préjimo, no es, por mucho que nos empefiemos en buscar
explicaciones a nuestros comportamientos, la Religion de Jesucristo, porque
faltan en ella su mensaje, sus preceptos su vida.

Yo os pido, sacerdotes y religiosos de Toledo, agentes principales de la
evangelizacion, que os mantengais fieles y firmes en la fe. Apenas puedo tener
quejas de vosotros, porque estais demostrando un excelente espiritu, lleno de
buen sentido.

Pero os llegan inevitablemente influencias perturbadoras por muchos conductos.

Lo que os digo es que hoy, si, todavia hoy, podéis hacer mucho por nuestro
pueblo cristiano de Espana en la porcion que os ha tocado evangelizar. La
Cuaresma es una buena ocasion para ello. Vividla vosotros y ayudad a vivirla a
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los demas. Y dejad a Dios y a su divina voluntad que EJ haga fecundos vuestros
esfuerzos cuando y como EIl quiera. Pero no deis a los hombres humanismo por
Evangelio; critica social en lugar de vida de gracia; politica por fe.

Recordad las palabras de Pablo VI en la Evangelii Nuntiandi: "He ahi un rasgo
de nuestra identidad, que ninguna duda debiera atacar, ni ninguna objecion
eclipsar: En cuanto Pastores, hemos sido escogidos por la misericordia del
Supremo Pastor, a pesar de nuestra insuficiencia, para proclamar con autoridad
la Palabra de Dios; para reunir al Pueblo de Dios, que estaba disperso; para
alimentar a este Pueblo con los signos de la accion de Cristo, que son los
sacramentos; para ponerlo en el camino de la salvacion; para mantenerlo en esa
unidad de la que nosotros somos, a diferentes niveles, instrumentos activos y
vivos; para animar sin cesar a esta comunidad reunida en torno a Cristo,
siguiendo la linea de su vocacién mas intima. Y cuando, en la medida de
nuestros limites humanos y secundando la gracia de Dios, cumplimos todo esto,
realizamos una labor de evangelizacion : Nos, como Pastor de la Iglesia
universal; nuestros hermanos los Obispos, a la cabeza de las Iglesias locales;
los Sacerdotes y Diaconos, unidos a sus Obispos, de los que son colaboradores,
por una comunion que tiene su fuente en el sacramento del Orden y en la caridad
de la Iglesia" (Evangelii Nuntiandi, 68).
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5. LA FALTA DE INTERIORIDAD, DRAMA DE
LA CULTURA ACTUAL Y DE LA IGLESIA

Disertacion leida el 26 de abril de 1977, en la Real
Academia de Ciencias Morales Politicas. Texto publicado
en los Anales de dicha Academia, n. 54, 1977.

UN GIGANTE CON PIES DE BARRO

En cierto aspecto, mi intervencion de hoy guarda estrecha relacién con el tema
que traté en la clausura del V Congreso de la Asociacién de San Benito: "La
contemplacién, alma de la civilizacion del mafana" y con mi discurso de entrada
en esta noble Casa. Pienso que la huida del misterio —tomo la palabra misterio
en la acepcion que le di entonces—, tan en la linea de muchas ideologias
actuales, desenraiza al hombre, le vacia de su interioridad y le limita en sus
niveles de aspiracion y operacién, de exigencia y responsabilidad; deshace la
cultura como expresion de algo cualitativo, como asunto de la dignidad, de la
libertad y del estilo de vida. y ahoga las ciencias del espiritu. La grandeza sélo
surge por el deseo y realidad de una vida mas libre y mas valiosa. La "grandeza"
no es nada cuantitativo, sino un valor interior que nace de la capacidad de
penetrar y abarcar con la mirada; de juzgar y ordenar; del dominio sobre si que
rompe la dictadura de la ambicién y el afan de ganancia; del buscar el centro
propio, hacer pie en si y obtener distancia frente a las cosas para estar libre
respecto a ellas.

Esa fuga del misterio, tan clara en la ideologia marxista, desde el operar del
hombre sobre la naturaleza hasta en lo que atafie a la naturaleza misma del
hombre —sus "ultimidades"— me recuerda al gigante de la Biblia construido con
materiales solidos y fuertes, pero sobre pies de barro. Su propio peso, sin
cimientos, le precipita y destruye. Es la imagen que da una cultura en la que falta
la interioridad como corddén umbilical que la permite vivir, desarrollarse y crecer.
Una cultura sin interioridad esta herida, no halla equilibrio. En ella todo se torna
hostil, peligroso, oscuro. El mundo se vuelve aspero, duro, metalico; se encerrara
en su soberbia y en su poder, pero es un gigante con pies de barro. En una
cultura en que la humanidad pierde la conexion con las normas provenientes de
la verdad, de la exigencia, de lo bueno, de lo valioso, de lo santo, ¢qué
escisiones cada vez mas arbitrarias no se dan? Qué significacion puede tener
el trabajo cuando se le contempla en el conjunto de la vida? ¢ El derecho y la
ley? ¢Qué es la obediencia y qué lugar ocupa en la libertad? ;ElI mando
verdadero y como resulta éste posible? ;Qué representan la amistad y la
camaraderia, la honradez y la lealtad? 4 Qué significan salud, enfermedad, dolor,
muerte? ¢ Cuando la atraccion que siente una persona por otra merece llevar el
gran nombre de amor? ;Qué significa aquella union de hombre y mujer que
[lamamos matrimonio, y que poco a poco se va corrompiendo de tal manera que
s6lo muy pocas personas parecen tener una idea de él, aun cuando sustenta la
existencia humana entera? ;Qué es lo importante y qué es lo indiferente'?
¢ Existe una jerarquia de valores?
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Toda cultura vive de estas realidades fundamentales, vive para ellas y con ellas,
las maneja, las ordena, las reforma, pero una cultura sin interioridad, ¢ sabe lo
que son? ;No esta expuesta a manipularlas con insufrible ligereza? Hay que
conocer y asumir la medida total de las responsabilidades y para ello hay que
encontrar la verdadera relacion con las cosas, con las exigencias de su intimidad.
Si no, se sucumbe y vienen las catastrofes, la cultura pierde su aspecto
bienhechor y fructifero y se hace dura y opresiva, le falta lo organico en cuanto
al crecimiento y a la proporcién, y resulta "antinatural"; vienen los terrorismos,
las arbitrariedades, la esfera de lo privado queda totalmente destruida, se
disuelve la familia y no hay relaciones de fiabilidad entre los hombres. Se
produce "el malestar de la cultura", el sentimiento de que las cosas no marchan
bien; y no solamente es asunto de moral privada, sino que afecta al curso real
de la historia.

Hoy ocurre que el hombre tiene entre sus manos fuerzas naturales de
incalculable grandeza, como sucede en el campo concreto de la bioquimica o de
la energia nuclear, y las aplica a realizaciones que, aun hace poco tiempo, solo
podian imaginarse como utopias. Por todas partes encontramos accion,
organizacion y trabajo. Pero ¢quién dirige realmente estas cosas? Una
interioridad que ya no se encuentra recogida en si misma, sino que piensa, juzga
y actua a partir de sectores en los que impera el impulso de poder orgulloso, el
goce, la posesion, a partir del mero entendimiento material y sensitivo. Todo esto
no tiene ya contacto con la verdad, con el centro de la vida, con lo valioso y
permanente; se agita en cualquier lugar de lo provisional y casual. La interioridad
de una cultura exige el progreso para lo esencial, para perfeccionar la dignidad
del hombre, para no perder ese valor eterno no sujeto a modas ni a la esclavitud
de lo moderno ni de lo antiguo, a lo cual esta ligada la trayectoria inmutable del
progreso de la humanidad.

"El saber, la posesion y dominio intelectuales estan en aumento, en una medida
tan inconmensurable que abruma literalmente a los hombres —y aqui radica, en
gran parte, el problema cada vez mas apremiante de la Universidad, lo mismo
que el de la formacion profesional—; pero se debilita esa profundidad que brota
de la penetracion interior, en mirada y experiencia, la comprensién de lo esencial,
la percepcion por el conjunto, la experiencia del sentido. Pues todo eso sélo se
puede obtener con el enfrentamiento interior de la contemplacion: y ello requiere
calma, reposo, concentracion. Crece el saber: la verdad mengua. Con ello va
inmediatamente unido algo mas. El hombre es capaz de distinguir entre razén y
sinrazon, valor y falta de valor, importancia e inimportancia. Lo que existe puede
no solo comprobarlo, sino también experimentar su valor, tomar posicidén ante
ello, asentir o negarlo. Pero, claro esta, solo es capaz de ello cuando se da
cuenta con claridad de lo que significa una vida justa y cdmo son sus
ordenaciones, donde reside su sentido. Sin embargo, esta claridad disminuye a
simple vista, pues supone concentracién. La masa de fendmenos inunda la
capacidad de distinguir. La multitud de las excitaciones priva de capacidad para
ver lo que hay tras ellas. El estrépito de los anuncios, la charlataneria en prensa
y radio confunden el sentido interior. Cada vez se le hace mas dificil al hombre
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actual ver la jerarquia de los valores, distinguir lo principal y lo accidental, y lograr
un auténtico juicio"".

FALTA DE VISION EN LAS REALIDADES.
NATURALEZA, SUJETO HUMANO Y CULTURA

Las tres realidades fuertes de nuestra época: naturaleza, sujeto humano y
cultura han adquirido tan extrema movilidad que el hombre no tiene categorias
adecuadas para situarse y desplazarse en un ambiente que al mismo tiempo le
es tan extrafio y hostil. La "insecuritas" es -fruto de la ambiguedad y flexibilidad,
y por ello ni siquiera sabe convivir con los frutos de su saber. El desequilibrio
entre el poder hacer y el poder vivir provoca una grave y creciente desazon. De
ninguna manera esta urgencia a la interioridad es una fuga de lo concreto, un
buscar "verdades" que pasen de largo ante lo que se refleja en el momento de
nuestra historia. Por el contrario, es la urgencia de una necesidad vital.

El hombre de hoy se siente extrafiamente libre, con una libertad que es en gran
parte desamparo. Naturaleza, sujeto y cultura tienen que presentar un caracter
unitario que les da la religion. EI mundo meramente profano no existe. Ahora
bien, cuando una voluntad obstinada consigue elaborar algo sin "lo religioso",
esa construccion no funciona. Es un artefacto carente de sentido. No convence,
y se sabe y se siente que tal mundo no "vale la pena". Sdélo la religion hace que
lo obligatorio se realice "por si mismo”, sin presién externa, y que los distintos
elementos se mantengan en relacion reciproca y constituyan una unidad. Sin esa
profundidad, radicalidad e interioridad que da la apertura a Dios, el venir de El,
el estar en El y el ir a El, la vida se convierte en algo parecido a un motor sin
lubrificante: se calienta. A cada instante se quema algo. Por todas partes se
desencajan piezas que debian engranar con toda precision. Se descentra, y las
ensambladuras se sueltan. La existencia se desorganiza. Se esfuma la
posibilidad de saber a qué atenerse. El hombre se estremece, se debilita y sufre
una sacudida en los ultimos estratos de su ser. Se despiertan con mayor fuerza
las pasiones primitivas: angustia, violencia, ansia de bienes y reaccion contra el
orden. La tension interna se lanza también hacia fuera, hacia la esfera de lo
histérico y se originan conmociones de todo tipo. A la cultura le falta lo que la ha
constituido como tal: la fecundidad y la prosperidad, dentro de un ritmo vital y
dinamico.

La ciencia, segun la definicion clasica, es "el conocimiento de las cosas por sus
principios y causas". Lo esencial de la ciencia no es, por tanto, el objeto del
conocimiento, sino el modo, el sentido con que nos acercamos al conocimiento,
cualquiera que sea el objeto de éste. Ciencia es clasificar plantas, hallar la
férmula de los cuerpos quimicos y descubrir en el laboratorio los misterios de la
fisiologia. Pero también es ciencia encontrar el sentido de nuestra vida,
resolviéndola con un criterio, con una filosofia; limitarla con severidad y a la vez
dilatarla por las vias del pensamiento hasta el mas alla; darle su razén y explicar
sus sinrazones; sensibilizarla para el goce de las hermosuras terrenales y
enriquecerla con las nuevas hermosuras que el genio humano es capaz de crear;
y aproximarse, en fin, a esa suprema razon de nuestro vivir, que es el misterio

' ROMANO GUARDINI, La preocupacion por el hombre, Madrid 1965, 69-70.
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de por qué somos y a donde vamos. Ciencia es no sélo crear la posible felicidad
material, sino ensanchar el universo de nuestros espiritus y llegar a creer en lo
que no nos explicamos, por esa via de la fe, que es también ciencia, y acaso la
de mas alta calidad ... La ciencia practica actual, maravillosa, pero que es solo
una cara de la ciencia, no hubiera sido posible sin la previa creacion, que realizé
la ciencia especulativa de las tres grandes caracteristicas del alma civilizada, a
saber: la conciencia del propio vivir y la libertad inalienable del propio pensar, el
sentido de la responsabilidad y el planteamiento de la otra vida.

Solo cuando estas tres realidades dejaron de ser presentimientos para
convertirse en permanente claridad, s6lo entonces el hombre empezé a sentir la
voluntaria sumision de los instintos a los deberes, en lo que reside el secreto de
la civilizacion. Y en este inmenso vuelo del alma humana, aun inacabado, aun
sujeto a tristes caidas, el progreso cientifico, en el sentido limitado materialista
con que hoy le concebimos, con ser prodigioso, es sélo un episodio y un episodio
no fundamental®.

La falta de interioridad lleva también a desenfocar el sentido de la ciencia, y
entonces la naturaleza ya no se representa como algo unitario y se convierte en
un manojo frio de formulas. La técnica, hija de la ciencia y embebida de
pensamiento, también se sentira enferma en su esqueleto, hecho de materia
soélida, porque dentro de él alienta la vida amasada con el espiritu. La técnica,
dentro de la armonia naturaleza-sujeto humano-cultura, ha convertido a la
naturaleza en amiga y protectora del hombre. “La técnica es el instrumento para
que ese didlogo entre el espiritu y la naturaleza se realice del modo mas perfecto
y para que el fruto de ese didlogo se convierta en utilidad directa, que
aprovechara el ser humano". Pero la técnica, falta de ese cordon umbilical del
que hablaba antes, impulsada por el mito del "progreso", quiere seguir su camino
sin trabas y degrada a la naturaleza a la condicion de material disponible para
satisfacer cualquier apetito y cualquier ansia de poder. Y entonces ¢a qué fin
esta subordinada la técnica'?

Tampoco el hombre es como lo pintan el positivismo y el materialismo, simple
"evolucion" a partir de la vida animal, que, a su vez, procede de cualesquiera
diferenciaciones en la materia. El hombre, a pesar de todos sus vinculos
comunes con el resto de las cosas, es algo esencialmente distinto, porque esta
definido por el espiritu. Este le otorga un sello especial que lo distingue de todos
los demas vivientes. Hasta en algo tan biolégico como es el dolor se pone de
relieve este sello especial. La medicina antropologica ha puesto de manifiesto
que las enfermedades del hombre son dolorosos testimonios de su hombredad.
Esta nueva mentalidad médica supuso, por decirlo con la conocida expresion de
Weiszsécker, la introduccién del "sujeto" en la Medicina. A Ludolf von Krehl su
experiencia de "puro médico" en la primera guerra mundial, lejos de los
Kimografos y calorimetros de su clinica universitaria, le hace descubrir en la
enfermedad "la realidad personal" de quien la padece. El hombre entusiasta de
la orientacion cientifico-natural de la medicina interna cambia de actitud, porque
se encuentra con el "ser humano" en la primera guerra mundial, en la que tiene
que encararse directamente con la actividad médica en el frente de batalla, lejos

2 GREGORIO MARANON, La ciencia espafiola y su contribucién al mundo actual, en Obras
completas, vol. Il, 485.
3 GREGORIO MARARON, Vocacion y ética, en Obras completas, vol. IX, p. 378
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de los medios instrumentales necesarios para la formulacién de un diagndstico
cientifico y con urgencia de atender a unos enfermos con la maxima eficacia
posible. Y este cambio de actitud clinica hacia la intimidad del enfermo, hacia lo
que en él es "persona" —no mero organismo— le constituye en el mas importante
internista que entre 1920 y 1930 inicia desde su campo la visién antropoldgica.

R. Siebeck, otro de los grandes patdlogos de lo que Lain Entralgo llama la
escuela antropoldgica de Heidelberg, ve como la enfermedad se vincula con el
destino personal del enfermo. En la biografia del hombre hay que entender lo
que le ocurre en el espiritu y en el cuerpo. El hombre es también un conjunto de
obligaciones, fracasos, renuncias, angustia, culpabilidad, arrepentimiento. En el
ultimo grado de cémo debe plantearse la historia personal del enfermo, Siebeck
ve, en su Medizin Bewegung, la necesidad de comprometerse de una manera
personalisima frente a las ultimas cuestiones de la existencia humana: su actitud
ante la muerte, ante la miseria de la enfermedad, ante la dedicacion a sus
semejantes, su actitud para con Dios. "En este ultimo grado vemos esa
caracteristica peculiar de Siebeck, patente también en las ultimas magnificas
palabras de su Medizin Bewegung, palabras impregnadas de profundo sentido
religioso y que yo he citado alguna vez, como también Lain, quien las ha
comentado asi: «Dos cosas perduran invariables en Siebeck del espiritu de
Ludolf Krehl: su ponderacion critica y la religiosa gravedad de su mente»"4.

El hombre tampoco carece de todo presupuesto, de toda esencia y toda norma,
como afirman algunos existencialistas. No esta arrojado a una existencia carente
de lugar y de orden. Nadie que tenga conciencia de su propia condicién puede
encontrarse reflejado en la imagen que le ofrecen antropologias de tipo
puramente bioldgico, psicolégico, sociolégico o de cualquier otro orden. Lo unico
que encuentra es alguno de sus aspectos en forma aislada: cualidades,
relaciones, estructuras; pero jamas a si mismo en forma absoluta. El hombre es
la persona finita, que existe como tal, aunque no lo quiera, aunque niegue su
propio ser; que es la llamada por Dios y esta en contacto con las cosas y con las
demas personas; que tiene la libertad soberana y terrible de poder conservar y
destruir el mundo, mas aun, de poder afirmarse a si misma y alcanzar su pleno
desarrollo, o abandonarse y destruirse.

"CONOCETE A TI MISMO"

Nuestro mundo "es un mundo que tiene cada vez mas la impronta del hombre y
en el que el hombre a duras penas puede reconocerse. Un mundo en el que se
revela el poder de la razén y que, sin embargo, explota inesperadamente en
manifestaciones irracionales. Un mundo humano e inhumano al mismo tiempo,
un mundo como el mismo hombre". EI hombre no puede ser engullido por las
culturas y civilizaciones, no podra ser jamas el simple residuo comun a todas
ellas. El es rey y sefior de la creacién, por designio de Dios, que ha de hacer
crecer lo que toca, al mismo tiempo que crece él mismo.

"Avanza en las honduras de tu espiritu y descubriras cada dia nuevos horizontes,
tierras virgenes, rios de inmaculada pureza, cielos no vistos antes, estrellas

4 J. RoF CARBALLO, Urdimbre afectiva y enfermedad, Barcelona 1972, 21.
5 JEAN MARIA DOMENACH, EI mundo del siglo XX, en Teologia del siglo XX, vol. 5, Madrid 1973.
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nuevas y nuevas constelaciones. Cuando la vida es honda, es poema de ritmo
continuo y ondulante. No encadenes tu fondo eterno, que en el tiempo se
desenvuelve, a fugitivos reflejos de él. Vive al dia, en las olas del tiempo, pero
asentado sobre tu roca viva, dentro del mar de la eternidad; el dia, en la
eternidad, es la eternidad, es como debes vivir... Me dices en tu carta que, si
hasta ahora ha sido tu divisa jadelante!, de hoy en mas sera jarriba! Deja eso de
adelante y atras, arriba y abajo, a progresistas y retrogrados, ascendentes y
descendentes, que se mueven en el espacio exterior tan sélo, y busca el otro, tu
ambito interior, el ideal, el de tu alma. Forcejea por meter en ella al universo
integro, que es la mejor manera de derramarte en él... En vez de decir, pues,
jadelante!, o jarriba!, di: jadentro! Reconcéntrate para irradiar; deja llenarte para
que reboses luego, conservando el manantial. Recogete en ti mismo para mejor
darte a los demas todo entero e indiviso: 'Doy cuanto tengo', dice el generoso;
'Doy cuanto valgo', dice el abnegado; 'Doy cuanto soy', dice el héroe; 'Me doy a
mi mismo', dice el santo, y di tu con él, y al darte: 'Doy conmigo el universo
entero’. Para ello tienes que hacerte universo, buscandolo dentro de ti.
iAdentro!"e.

La evoluciéon hacia el automatismo, tan manifiesta en los paises tecnificados e
industrializados, tiene que impulsarnos a hacer que "nuestros descubridores
sean dirigidos y orientados por nuestros hombres de reflexién, y nuestras
ciencias fisicas, por nuestras ciencias morales", dice Jean Fourastié’. Antes la
maquina exigia que un obrero le sirviera; ahora que todo es automatico, ¢ por
qué no conseguir realmente una liberacion con miras a un orden especificamente
humano? "Lejos de arrastrar al hombre a su dominio automatico, lejos de
sujetarlo a su propio determinismo, resulta que la maquina moderna, al
encargarse de todas las tareas que pertenecen al dominio de la repeticidon
inconsciente, libera de ellas al hombre y le deja solo los trabajos propios del
hombre vivo, inteligente y capaz de prevision ... La maquina obliga asi al hombre
a especializarse en lo humano". Esto le exige al hombre un constante
autodescubrimiento. La tragedia humana esta realmente en desconocerse,
desinteriorizarse, porque la vida entonces carece de peso y fundamento. Es
verdad, en el interior del hombre habita la verdad y sélo desde esa clave de
boveda puede hacerse una cultura humana, propiamente humana.

La inversiéon marxista de poner el problema no en la libertad de la accion humana,
sino en el campo de la liberacion, afecta seriamente al ser mismo del hombre.
La filosofia confunde la libertad y la liberacién. Pero la liberacién es efecto y
resultado de la libertad. Los descubrimientos liberan al hombre de multiples
servidumbres. El desarrollo histérico de la cultura y de la civilizacion muestran
ampliamente este campo de la liberacion humana.

La libertad es distinta a la liberacion, es superior a ella; es interior a la misma
estructura del hombre, es anterior a todo acto productivo. No es la liberacion la
que crea la libertad, sino la libertad la que crea y desarrolla el proceso de la
liberacion humana. La liberacién se consigue mediante la accidn de invencion y
produccion; la libertad es anterior a la accién, esta en el interior del ser humano,
en "su modo de ser". El origen y la esencia de la libertad hay que buscarlos en

6 MIGUEL DE UNAMUNO, Adentro, Madrid® 1965, 189.
" Véase Le grand espoir du XX¢ siécle, Paris 1952, 228.
8 Ibid., 238.
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la interioridad del hombre y no en el campo exterior de la invencion y de la
produccion. Marx nunca dice lo que el hombre "es", lo define por sus
posibilidades de produccion, por su periferia. Tuvo, si, el acierto de rehabilitar el
trabajo y mostr6 que para el capitalista el hombre no existia como hombre, sino
como obrero. Quiso quitar esa afrenta a la dignidad humana, pero él presenta
una sola dimension del hombre: obrero social. Cae en la alienacion del "hacer”,
que entrana una tremenda y destructora pobreza en todos los campos, pues
separa el "esse" del "agere".

El humanismo marxista, como observa Bigo®, tiende a autodestruirse, pues, en
vez de insistir en que la produccién es para el hombre, hace hincapié mas bien
en que es el hombre para la produccion. Ciertamente, el hombre tiene que
liberarse de las cadenas que le atan a la categoria del "haber"; esta idea la ha
expresado muy lucidamente el autor cristiano Gabriel Marcel: "Tener es una
forma de alienacion: por el tener, las cosas que tengo me poseen"'°. Nos unimos
a los demas no solo por lo que hacen, sino por lo que son. La verdadera
comunién tiene su fuente en el espiritu, que descubre en los demas la ingente
rigueza de su ser. El hombre se abre al horizonte social por su espiritu, que
ilumina lo que los otros son y no solamente lo que hacen. Ni ciencia, ni tecnologia
son por si solas capaces de crear un orden social, econémico y politico
auténticamente humanos. Se requiere el cultivo de otros valores superiores para
encontrar las fibras con que elaborar la morada social del hombre. ; COmo vamos
a situar el problema de la libertad en el plano de la produccion, de la tecnologia
y del dominio del hombre sobre la naturaleza? La causa de nuestros males es la
deficiencia ética, la humanidad cruel y desinteriorizada.

Nosce te ipsum. No esta realmente la libertad en alta estimacion. Realmente el
marxismo no parte de un sentimiento interior de la libertad. No podemos soslayar
la radicalidad de este problema. Decia Platén que hay que ir en busca de la
verdad con toda el alma, ésa es la interioridad del hombre. "Un cristiano puede
sufrir persecucion con alegria en aras del engradecimiento del mundo; lo que no
podria aceptar es que le matasen con el pretexto de que cierra el paso a la
humanidad". Son palabras de Teilhard de Chardin citadas por Charles Moeller'".
Queremos la libertad desde el nucleo de la personalidad; al no hacerlo asi ¢no
se deshace lo que deberia ser una de las fuerzas mas vivas?

LIBERTAD EN RELACION CON LA VERDAD

La libertad no es el derecho a la despreocupacion, ni a la arbitrariedad en la
opinion, sino que descansa en una relacion auténtica con la verdad. Hablo de
que hay una conciencia de que existe la verdad, un deseo de encontrarla y un
empefio en defender lo reconocido. Hablo de la libertad a la que el hombre aspira
en virtud de una conviccion profunda, y entonces hay que saber, al menos, en
qué consiste el estar apremiados por la cuestion de "qué significa la vida". La
auténtica actitud de libertad se apoya en algo incondicionado y tiene tanto de
obligacién como de derecho. No podemos exigir libertad sin antes haber

% Véase Marxisme et humanisme, Paris®, 153.
0 \éase Etre et avoir, Paris 1935, 56.
" Véase Humanismo y santidad, Barcelona 1965, 55.
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pensado, visto y querido que se tiene libertad para los grandes valores de la
existencia personal y comunitaria. Todo derecho descansa sobre un valor que lo
fundamenta y protege. (Y qué ha hecho nuestra cultura con los valores? En
cualquier forma en que pueda parecer el problema de la libertad: como libertad
de conviccion y su realizacion social, como libertad de profesion y trabajo, de
familia, de casa y esfera privada, de existencia personal del hombre en la
democracién y de la opinion publica, todo ello tiene su sentido serio a partir de
los fundamentos.

La conviccion, la conciencia de que existe la verdad, da a la exigencia de libertad
el peso personal que hace de ella algo mas que la mera pretensiéon de seguir el
humor de las ideas o de repetir lo que ha dicho la ultima moda ideolégica. Sin
ese empefRo se vacia de contenido. En lugar de la conviccion con su fuerza de
caracter, aparece el azar de las opiniones del dia, hasta que la falta de base
interior se hace tan grande que puede irrumpir la violencia o cualquier otra
arbitrariedad. Libertad de profesion vocacional y no sélo la tendencia de ganar
dinero de prisa, trabajar lo menos posible y disponer del mayor tiempo para el
capricho propio. La libertad de la vocacion y el trabajo presupone seriedad de la
voluntad vocacional. Presupone que la persona llegada a una determinada
responsabilidad sabe que esta dentro de un conjunto social, en un puesto que,
a la vez que para él, tiene importancia para todos. El hundimiento de las
responsabilidades dafa las raices de la vida.

"Libertad significa que el hombre responsable tenga la posibilidad de fundar,
segun su conciencia, ese calculo basico de toda comunidad humana que se
llama familia, de desarrollar como le parezca justo esa forma elemental de toda
cultura, sin miedo de que lo que construye para que sea su casa resulte destruido
desde fuera, bien por el Estado, bien por el partido o por lo que sea. Pero hemos
de volver a considerar con claridad que esa exigencia sélo tiene en si un nucleo
de realidad cuando detras de ella hay algo mas que una simple aventura erética
o una ordenacion juridica; es decir, cuando hay una decisiébn de persona a
persona que funda fidelidad y produce vida de comunidad: cuando los padres
saben que en cada hijo se trata de un destino humano que les esta confiado y
se esfuerzan por darle la formacion de conciencia, la configuracion de contenido
vital que luego puede servirle para construir su existencia. Si no ocurre asi, si la
familia se convierte en ese conjunto de atomos sueltos que es cada vez mas,
¢qué habra de significar aun el derecho a su libertad? ¢ La posibilidad de que
cada cual haga lo que se le antoje? "'? Si todo derecho descansa en un valor
que lo fundamenta y protege, y ese valor no se percibe ya, ni se desea, entonces
pierde su credibilidad.

Libertad de existencia personal del hombre en la democracia. "Si se habla de
libertad, se piensa, por lo regular, en su forma politica y precisamente, en nuestra
situacion historica, en su forma democratica. Pero ¢qué es, en esencia, la
‘democracia’, la auténtica, no la de la propaganda? Es la mas exigente y, por lo
mismo, la mas amenazada de todas las formas de ordenacion politica: esto es,
la que surge constantemente del libre juego de fuerzas de las personas dotadas
de analogos derechos. La tarea de edificarla es impresionantemente grandiosa,
porque no hay muchos que echen de ver realmente su esencia. La democracia

2 RoMANO GUARDINI, La preocupacion por el hombre, Madrid 1965, 133.
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no es una situacién en que pueda ponerse en juego cualquier opinidén, ni
considerarse cualquier interés como motivo de Estado. Significa, ante todo y
sobre todo, que el individuo se sepa responsable del destino del Estado: que
sepa que no puede ceder esa responsabilidad, sino que ha de ejercerla
constantemente: mas aun, que la ejerza constantemente, quiera o no quiera, por
el modo como se relaciona con el bien o con el mal. Dicho de otro modo mas
facil: que el Estado sea aquello que le hace ser cada individuo en cada ocasion.
De ahi surge algo muy grave, pues el individuo sabe —o al menos deberia
saberlo— qué logra y a qué renuncia. De ahi surge la libertad democratica ...
Hemos visto que es aquella ordenacion politica que surge de la responsabilidad
de los individuos; ahora debemos proseguir precisando: los individuos que se
sitan en relacion de respeto mutuo. Mas: cada uno de ellos puede confiarse a
los demas, porque sabe que todos quieren el bien de la totalidad. Lo quieren
realmente, no sélo dicen que lo harian. La democracia es real en la medida en
que tiene efectividad esa actitud"s.

La libertad no rompe la relacion que hay entre la esfera publica con sus
pretensiones, por un lado, y la esfera privada con las suyas, por otro. Las nuevas
posibilidades de informacién no han encontrado todavia su ética, sino que corren
locamente y perjudican al organismo de la sociedad democratica. El respeto no
destruye la libertad de informacion, sino traza sus limites saludables. Hay
fotografias, noticias, escritos sin ética, sélo son sensacionalistas. Un fenédmeno
cultural no sélo equivocado, sino perjudicial es que la esfera de lo privado queda
cada vez mas destruida. Cada vez se percibe menos que tanto los individuos
como las familias tienen que tener la posibilidad de vivir en si y para si. Creo que
no puede abarcarse con la mirada todo lo que se arruina con esto. ¢ Qué clase
de persona surge en esta situacion? La existencia no puede transformarse
banalmente en publicidad. En la vida del hombre tiene que formarse una
auténtica interioridad que pueda oponerse a las tendencias superficializadoras y
dispersoras de la época, he dicho ya en otras ocasiones. Tiene que experimentar
el hombre una consolidacion interior que parta de la conciencia de verdad y le
haga establecer una posicion mas fuerte que los esléganes, las consignas y la
propaganda. Los dominios mas profundos: vida, muerte, convivencia, seriedad,
responsabilidad, fidelidad quedan puestos en paréntesis. Sdlo por la interioridad
puede entrar el hombre entero en la consideracion de estos valores supremos;
sin ella no somos capaces de establecer posiciones, de tener juicios rectos, de
adoptar las posturas convenientes. Necesitamos la posibilidad de desplegar
totalmente nuestro ser y conferir a los valores religiosos ciertamente, pero
incluso a los valores humanos su maxima realidad. El velo original de las cosas
sélo lo descorre la interioridad.

LA FALTA DE INTERIORIDAD, DRAMA DE LA CULTURA ACTUAL

"Volvi de la onda sacrosanta regenerada como una joven planta refrescada por
un follaje nuevo; volvi puro y presto a encender a las estrellas”, dice el Dante en
su Divina Comedia. Es la riqueza de la tension interior hacia la verdad. No es la
sociedad la que limita al hombre, es él quien se limita y ahoga la cultura al perder

'3 Ibid., 137-138.
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su interioridad. Sin interioridad, los hombres no defienden la vida, defienden la
locura que les emborracha con su poder sin fundamento.

¢ De qué es capaz la humanidad sin interioridad? Ya lo vemos: de la destruccion,
del odio, de la violencia. Cuando va faltando la interioridad, degeneran los
humanismos, degenera la grandeza, el heroismo, la serenidad, el equilibrio, la
genialidad, la aceptaciéon heroica, a veces, de las responsabilidades. Es
necesaria la defensa de la interioridad en el mundo cientifico, artistico, en las
relaciones entre los hombres. Ante tanta publicidad, propaganda, ante tanto
olvido de lo privado se querria decir que se guarde silencio, que el hombre
necesita vivificar su obra. Toda obra, toda relacion, todo descubrimiento, todo
proyecto con savia interior que proviene de las raices escondidas que hay en el
ser humano. Pienso ahora en ese primer gran capitulo de las Moradas, de
Teresa de Jesus, en el que trata de la hermosura y dignidad de nuestras almas,
en la comparacion que pone para entenderse y para entendemos, en la ganancia
que hay en descubrirla y saber las mercedes que hemos recibido. Todo lo que
es fecundo en la cultura humana, custodia en lo mas hondo los sentimientos y la
interioridad de quienes lo gestaron; en toda obra, en todo descubrimiento se
guarda la vida interior del que lo dio a luz. Es tan grande la interioridad de los
grandes maestros del arte y de la espiritualidad, que so6lo pueden expresarla con
el silencio admirativo que late en sus obras. En la interioridad del hombre nace
la fuerza para todo. Sélo cuando la semilla escondida en tierra ha germinado y
prendido, entonces brota una pequefia planta. Si esta bien radicada, la planta ira
creciendo hasta que muestre con su vitalidad y lozania la extension de su
profundidad.

José Pieper, en el capitulo que dedica a la felicidad y contemplacién™, ve
necesario ese modo interior de ver las cosas de la creacion; es la llamada de lo
perfecto a lo imperfecto, que diria Paul Claudel. De esta interioridad se alimenta
todo verdadero arte. "La indispensabilidad de las bellas artes, su necesidad vital
para el hombre consiste, ante todo, en que mediante ellas permanezca no
olvidada y en marcha la contemplacion de la Creacion"'®. Theoria y contemplatio
apuntan con toda su energia a que la realidad percibida se haga evidente y clara,
que se muestre y revele; tienden a la verdad y a nada mas. En ellas ve un primer
elemento necesario: la silenciosa percepcion de la realidad. El segundo
elemento es "mirar", intuir, no moverse hacia el objeto, sino descansar en él. La
contemplaciéon acompafiada de la "admiracion" completa los dos elementos
anteriores. La admiracion pone de manifiesto lo que sobrepasa nuestra
comprension, y es el acicate, la llamada a lo perfecto.

Tal contemplaciéon alimenta al mundo. Todo hombre es capaz de esta
contemplacién. La indispensabilidad de las ciencias del espiritu, su necesidad
vital para el ser humano consiste en que sin ellas se desenraiza, se desfonda,
se desentrafia de su mismidad. Se aliena, se marcha de su casa, y se convierte
en un "patan" de la existencia, cuando no en un opresor y mutilador de la misma.
Este es el drama de nuestra cultura, la falta de interioridad, de arraigamiento.
Ella nos lleva a perder nuestro didlogo con la naturaleza, a olvidar "el alma" de
las cosas y de las personas. Su falta nos impide saber escoger en la escudilla
de nuestra experiencia cotidiana la gota de sabiduria que la vida destila en cada

4 \Véase El ocio y la vida intelectual, Madrid 1962.
'S Ibid., 316.
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jornada. No sabemos sentir lo que nos rodea. La marcha de la historia viene
impulsada por su propio dinamismo y su propio ser: tradicion y pasado, el
presente que fluye como hijo de esa tradicion y el futuro como progreso hacia
metas cada vez mas altas. Tradicién y progreso estan transidos de la misma
alma, lo nuevo es ya desde que existe antiguo germen de cosas nuevas. El
pasado puede convertirse en cadaver, como el presente en algo sin raices, el
gigante con pies de barro al que antes hacia alusién. Pero no es cadaver ni
gigante con pies de barro lo que tiene pasado y germen de futuro. Una cultura
sin este dinamismo es una cultura sin entrafas. El progreso es precisamente esa
sintesis entre la tradicion y la investigacion que se apoya en la certeza anterior
para intentar ir mas adelante.

"El drama de nuestra cultura es la subversion total de los valores precisamente
por la fuga del misterio. Y no se trata de una especulacion fantastica sobre el
mas alla, se trata de la realidad de nuestro vivir aqui, de nuestra responsabilidad
y libertad, en nuestro sentido de la vida, profesion, familia, etc. La perversién
fundamental del pensamiento contemporaneo, de Marx a Freud y de Sartre a
Marcuse, consiste, ante todo, en ser la expresion de una negativa. Todo cuanto
se presenta como susceptible de dar un sentido, todo reconocimiento de una
trascendencia, es presentado como alienacion y represion. Es clara la
‘insatisfaccion’ de los jévenes ante una sociedad tecnocratica que los utiliza para
sus fines, pero que no responde a sus problemas fundamentales. En este punto,
los analisis de Marcuse son exactos. No se trata, primordialmente, de una crisis
econdmica, sino de una crisis psicologica. La civilizacion técnica constituye un
cuerpo nuevo, pero es un cuerpo que no ha encontrado todavia su alma. Un
inmenso clamor surge pidiendo a la creacion, a la imaginacion, a la invencion,
los elementos que permitan describir los caminos del futuro. Pues bien, nos
encontramos aqui en presencia de un vacio que no es capaz de llenar ninguna
reforma de estructuras. La crisis actual es una crisis de cultura. Las ultimas
escuelas filosoficas, el estructuralismo de Foucault, el neo marxismo de
Althusser, el psicoanalisis de Lacan o la novela de Robbe Grillet no han sido sino
un esfuerzo desesperado para integrar al hombre dentro de estructuraciones
técnicas, para hacer de él un sujeto cientifico. Pues bien, contra eso es
precisamente contra lo que se rebela la juventud, mediante una protesta que
surge, por una parte, de los oscuros abismos del instinto, pero también de las
profundidades del hombre interior. Se ha rebelado contra la necedad y el hastio
de un mundo al que la ciencia ha hecho aséptico, pero su rebeldia ha sido una
alegre orgia sin porvenir alguno"®.

El problema es, pues, el de la interioridad del hombre. El personalismo de
Mounier fue una protesta contra el orden de una produccion que aplastaba a las
personas y sus exigencias. Esta protesta fue hecha en nombre de la vocacion
de la persona humana, concebida integramente, ordenada a la trascendencia
dentro de su exigencia. Hay que continuar esta tarea. En el hombre de hoy hay
hambre de interioridad y necesita de hombres que le den cauce y caminos para
vivirla. "Hace falta que los cristianos se sacudan los complejos de culpabilidad
masoquista, los terrores ante los falsos prestigios de la intelligentia del dia, el
morboso placer de la autocritica. Es necesario que se decidan a cantar
gozosamente la alabanza de la Trinidad, la esperanza de la resurreccion, la

16 JEAN DANIELOU, ¢ Desacralizacion o evangelizaciéon?, Bilbao? 1965, 28.
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alegria de la Eucaristia. Cuando Pablo VI preserva a la sal de la corrupcién, es
el hombre mas moderno. Solamente creciendo en la fe, en la interioridad que
pide la Iglesia de Cristo se enriquece la moral. La fe ayuda a aplicar criterios
rectos a las circunstancias cambiantes de la vida. La verdadera moral cristiana,
esa auténtica ética del corazon, toma la ley mucho mas en serio y mucho mas
hondamente que cualquier legalismo o inanimada ética, porque busca con todo
el corazén cumplir con amor la ley evangélica".

La Iglesia es el sacramento de Cristo. Ha sido El quien ha llamado y convocado
a los hombres para establecer su reino, para lo que fundo la Iglesia. No es una
democracia en la que la autoridad y la verdad vienen del sufragio popular. Cristo
dijo a sus apostoles que continuaran su mision. Ayer, hoy y siempre los hombres
necesitamos cauces y normas de vida; continuamente se abren nuevos
horizontes y también los vaivenes de la historia traen sus dolores, sus
esclavitudes, sus opresiones y sus dramas. La lIglesia, peregrina entre las
persecuciones del mundo y los consuelos de Dios, anuncia la cruz y la muerte
del Sefor hasta que venga. "Se vigoriza con la fuerza del Sefor resucitado, para
vencer con paciencia y con caridad sus propios sufrimientos y dificultades
internas y externas y descubre fielmente en el mundo el misterio de Cristo,
aunque entre penumbras, hasta que al fin de los tiempos se descubra todo su
esplendor"’’.

La Iglesia tiene una obligacion ineludible: ofrecer a los hombres esta vocacion a
la interioridad. Tiene que salvar la obra de Dios. Salvar al hombre de caer en
manos de su propio orgullo y locura y destruir la vida.

7TLG 8.
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6. LA PERDIDA DE LO SAGRADO:
UNA SOCIEDAD A LA DERIVA

Conferencia pronunciada en la Academia de Doctores.
Madrid. el 23 de febrero de 1978. Texto publicado en el
Boletin Oficial del Arzobispado de Toledo, abril 1978.

Agradezco mucho las palabras con que me honra el sefior Presidente, debidas
a su gentileza mas que a mis merecimientos.

Todavia son mas de agradecer si se tiene en cuenta que ha venido aqui sin
haberse repuesto de la enfermedad que viene padeciendo, de la que deseo se
restablezca pronto y totalmente.

Aunque tales palabras, repito; no sean por mi justamente merecidas, siempre es
grato verse asistido por tan claras manifestaciones de bondad.

Tengo la conciencia, y siento la responsabilidad, de que siempre que se me
llama, al igual que en esta ocasién, es como a Pastor de la Iglesia de Cristo, y
por eso me presento contento y confiado entre vosotros, sabiendo que llevo un
tesoro en vaso de barro.

El tema que he elegido: La pérdida de lo sagrado: una sociedad a la deriva, me
surgié espontaneamente en la simple lectura cotidiana de la prensa, el mismo
dia en que tuve que fijar la fecha para mi intervencién. Es algo que ya, en la edad
en que me encuentro, puedo decir que es una constante en mi reflexién. Lo he
expresado de distintas formas, surge continuamente en mis intervenciones
pastorales, en los didlogos mas intimos y personales y en los escritos y homilias
mas diversos.

El Arzobispo catdlico de Londres, Cardenal Hume, hablaba hace unos dias en el
Sinodo Anglicano, invitado a tomar parte en uno de esos contactos
esperanzadores que las diversas confesiones vienen teniendo, y se refirié a la
necesidad de prestar atencidn a cuatro grandes problemas de la sociedad
inglesa de hoy:

el de la dignidad humana tan quebrantada;

el de la segregacion racial,

el de la pornografia, que esta deshaciendo a la juventud y a la familia; y
el de los gastos para armamento, que impiden el normal desarrollo de la
economia de bienestar.

Es decir, que en una sociedad como la britanica, que ha alcanzado las cotas mas
altas del progreso politico, cientifico y econémico, se oye cada vez con mas
frecuencia la voz de las conciencias lucidas que avisan de los grandes peligros
que amenazan. Cuando parece que todo esta al alcance de la mano para lograr
la plena expansion del humanismo, otra vez como al principio, en los tiempos de
la caverna. La dignidad humana invocada, pero no poseida; rechazada la
integracion de los grupos sociales por motivos de color o de sangre, como en los
tiempos del nazismo; las normas morales, vaciadas de toda exigencia por la
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invasion implacable de la pornografia; la familia, destrozada por los divorcios y
el crimen del aborto; las garantias del bienestar, destruidas por los gastos que
ocasiona la carrera de armamentos.

¢ Qué ocurre, pues? ;No es ya demasiado tiempo el que ha pasado, de ensayos
y de proclamaciones anunciadoras de un futuro feliz? ¢ Por qué cuando deberian
estar préximos al goce de las grandes y definitivas conquistas, mas bien
presienten, temerosos y humillados, que algo esencial esta fallando? A estos
interrogantes, prescindiendo ya de la referencia a la sociedad inglesa, trato de
contestar con las reflexiones que me dispongo a hacer.

l. PRESENCIA Y NECESIDAD DE LO SAGRADO

La primera pregunta que me hago es: ;Qué es "lo sagrado"? ¢Donde esta
realmente "lo sagrado" en la vida? Y no pienso en la expresién manifiesta y
concreta de lo sagrado en hechos o actuaciones de tipo religioso. Quiero buscar
la raiz de "lo sagrado" en la existencia. Tiene que existir algo que al menos, a
solas, en la verdad de nuestra conciencia, sin alienaciones de poder, dinero,
placeres, sistemas, egoismos, nos haga decir: esto es sagrado; esto es
intangible; esto es el eje en tomo al cual todo se debe ordenar, ésta es la raiz
que hace ver la necesidad de cambiar, porque nos hemos adulterado; esto es
estimulo para mayores y mejores logros; esto exige mi esfuerzo y mi vida; no
puedo mancharlo sin que me sienta culpable de lesionar algo fundamental para
la existencia; no puedo supeditarlo a mi ambicion; no estd a merced de mis
intereses o circunstancias histéricas, politicas o sociales; esto exige la expresion
mas honrada de mi respeto.

Y "esto sagrado" tiene que ser algo que, siendo radicalmente verdadero,
objetivo, existencial, fuerza y vinculacién para todo, tenga expresion en nuestras
vidas, nuestras acciones y configuraciones; algo que se intuye, se ve, se
escucha, se siente, se sirve y se convierte en manifestacion de la vida interior de
todos los que son lo suficientemente libres para experimentarlo y no reprimirlo.

"Lo sagrado", para ser tal, tiene que pertenecer a la realidad basica de nuestra
existencia. Zubiri, en su conocido libro Naturaleza, historia y Dios, ve en la
religacion el fendmeno primario en el que se actualiza nuestra existencia. "La
religion no es una 'propiedad' ni una 'necesidad’; es algo distinto y superior: una
dimension formal del 'ser' personal humano. Religion, en cuanto tal, no es un
simple sentimiento, ni un nudo conocimiento, ni un acto de obediencia, ni un
incremento para la accién, sino actualizacion del ser religado del hombre. En la
religion no sentimos previamente una ayuda para obrar, sino un fundamento para
ser. Por esto, su 'ultimacion' o expresion suprema es el 'culto’, en el mas amplio
e integral sentido del vocablo, no como conjunto de ritos, sino como actualizacién
de aquel 'reconocer' o acatar. Y asi como el estar abiertos a las cosas nos
descubre, en éste su estar abierto, que 'hay' cosas, asi también el estar religado
nos descubre que 'hay' lo que religa, lo que constituye la raiz fundamental de la
existencia"'.

' X. Zubiri, Naturaleza, historia y Dios, Madrid 1955, 320.
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Esto es la raiz de "lo sagrado": Dios y su creacion, la Verdad y su manifestacion,
la Vida y su fuerza. En el principio era ya el Verbo, y el Verbo estaba con Dios,
y el Verbo era Dios. El estaba en el principio con Dios. Por El fueron hechas
todas las cosas: y sin El no se ha hecho cosa alguna de cuantas han sido hechas.
En El estaba la vida, y la vida era la luz de los hombres: y esta luz resplandece
en medio de las tinieblas ... El Verbo era la luz verdadera, que alumbra a todo
hombre que viene a este mundo (Jn 1, 1-9).

Lo "sagrado" es algo "primario", "elemental"; pertenece a la realidad basica de
nuestra existencia. Tomado con seriedad es aquello ante lo cual las personas
bien nacidas tienen que inclinarse de modo distinto a como lo hacen ante lo que
es solamente terrenal. Experimentamos su presencia de diversos modos. En la
inmensidad de los espacios, en el silencio de las noches estrelladas, en la paz
de la vida retirada que describen nuestros clasicos, se eleva algo que es
diferente de todo lo que se puede decir partiendo de las cosas. Es algo especial,
solemne, eterno. Algo misterioso y extraino, pero determinado y familiar. Se hace
presente en el ser del mundo, pero viene de otra parte que del mundo. Por eso
se le ha llamado "lo Otro", frente a todo lo conocido. Es lo numinoso, lo divino.

Se hace también presente en el acontecer de la vida individual y de la Historia.
Se intuye que algo esta alli, diverso del mismo acontecer y por encima de él. La
misma impresion puede provenir del mundo interior, al sentir la incondicionalidad
del deber en conflictos morales. Se percibe algo que tiene una validez eterna.
Otras veces se tiene la conciencia subita de una presencia extrafa, inexplicable,
pero que toca lo mas intimo. Garcia Morente tuvo esa sensacién, que le invadié
de repente y con un poder trastornador sobre su existencia. Claro que en él fue
mas fuerte, pues no fue sélo la presencia de lo sagrado, sino la de "el Dios
personal”, pronunciando el nombre de su criatura a la que ha hecho "hija".

"Todo eso es impresidn de 'otro’, de lo no terrenal, de lo sagrado, de lo numinoso:
experiencia religiosa. Por lo general, se presenta en las realidades de la
existencia: en personas, cosas, hechos determinados. Pero siempre de tal modo
que aquello a lo que se alude es diverso de aquello en que aparece: es ajeno,
incomprensible y, sin embargo, intimamente familiar. Tiene altura, es temible,
estd lleno de bendicién, es dichoso. Rechaza y atrae. Estd apartado e
inalcanzable, pero también cercano, mas cercano que todo lo demas. Ninguna
regla prescribe como tiene que ser y aparecer; pero siempre es eso mismo. A
ello responde en nuestro interior algo diverso que a cualquier otra llamada. La
impresion que responde se distingue de las restantes impresiones del mismo
modo como su objeto se distingue de los objetos del mundo inmediato. El hombre
sabe que toma parte en ello con lo mas intimo y lo mas definitivo suyo. Tomando
parte de un modo especial: con algo en él que es de indole analoga a lo que se
manifiesta ahi. Con un anhelo que so6lo encuentra cumplimiento en eso santo;
ese cumplimiento que designamos con la palabra 'salvacion'. Se distingue de
todos los restantes logros: los que proporcionan alimento, o la propiedad, o el
prestigio social, o el amor, o el conocimiento, o la belleza. Es el unico
cumplimiento definitivo, el que decide el sentido ultimo de la existencia, y que
s6lo puede hallarse en el valor religioso: una identidad de expresién que muestra
que se trata de un fendomeno primario"?.

2 R. GUARDINI, Religion y revelacion, Madrid 1964, 34-35.
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Il. LA EXPERIENCIA DE LO SAGRADO
COMPORTA SIEMPRE UNA EXIGENCIA

No voy a analizar la experiencia de lo sagrado a lo largo de la historia. Me
interesa su evidencia. Es algo real, poderoso, esencial, lleno de valor y sentido.
Su exigencia se percibe de modo inmediato; cabe resistirse a ella, pero no
eliminarla. Forma con sus contenidos uno de los factores basicos de la vida.
Influye en toda la existencia humana como lo demuestra la historia de las
civilizaciones. La captacion del misterio de lo sagrado no es algo a lo que nos
abrimos, sino algo "en" lo que estamos, y sélo veremos en absoluto el mundo
"en este misterio". La falta de lo religioso en la cultura es el resultado artificial de
un acto humano empobrecido.

La fuerza de la experiencia de lo sagrado en el hombre va desde la energia que
arrebata y transforma la vida entera hasta el halito mas fugitivo. En la mayor
parte de los casos so6lo tiene manifestaciones débiles. En ocasiones desaparece
casi por completo. Pero otras veces se muestra con gran fuerza, y alcanza
niveles altisimos en el hombre que se abre a lo religioso.

La pureza es también diversa: aparece con toda su autenticidad o mezclada con
sentimientos estéticos, erdéticos, subjetivos ... Es que, ante la experiencia de lo
sagrado, como ante todo, los hombres tenemos respuestas distintas: se la puede
acoger y ejercitar y entonces crece con su propia vida y se hace fuerte y rica. El
hombre percibe sus exigencias y las cumple en lo posible. La experiencia se va
haciendo mas pura y mas seria en su exigencia moral; la vida entera queda
determinada por ella.

Pero se la puede descuidar, ignorar y llegar a tener la impresién de que se la ha
eliminado. Se la puede temer, obstaculizar, desviar y degradar. Se la puede
entregar a la inteligencia, hacer de ella una filosofia y disolverla en el
escepticismo. Se la puede usar estéticamente y dejarla resbalar a la falta de
compromiso de la fantasia. jCuanto se logra destruir si se pretende hacerlo!

Ciertamente, en todo contacto con lo sagrado hay una exigencia. Lo sagrado
toca la conciencia y la requiere no con poder coactivo, sino con la fuerza de su
sentido y su valor. Exige que se supere lo que lo contradiga, que se purifique la
vida de acuerdo con ella; ilumina la moralidad de las acciones concretas y
diarias; opone limites a las exigencias del ambiente y a los impulsos de las
propias tendencias. Gracias a ella se siente la profundidad interior, que no se
puede definir, pero en la que resuena lo -que se debe hacer o dejar de hacer. Si
el hombre no sigue la llamada, puede debilitarse y casi perder la experiencia,
conservando solo la sensacion de haberse empobrecido; y se pretende
silenciarla en el escepticismo o cayendo en la esclavitud de técnicas biologistas
y materialistas.

Por ser lo religioso una energia vital central, elemento basico de la existencia
humana -hemos dicho anteriormente—, todos los motivos, fuerzas vy
pensamientos reciben de ella una peculiar intensificacion, tanto para el bien
como para el mal. Lo sagrado puede enlazarse con el egoismo, la violencia. la
injusticia. la perversion. Esta posibilidad va unida, evidentemente, a todas las
acciones vitales del hombre. No hay valor que no entre en problematicidad:
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deformaciones de la verdad, abusos de la ciencia, arte, politica. Pero, por el
punto de vista del tema elegido, yo me he querido centrar en lo que significa
originariamente, sin deformaciones.

La experiencia de lo sagrado es "un encuentro" en el sentido pleno de esta
palabra. En este encuentro, el hombre entero esta ante y en una realidad, tanto
en sentido objetivo como subjetivo: vida individual, acciones y obras, relaciones
con los demas y con las cosas, conexidon con hechos y acontecimientos; toda
"una existencia". Por ella tienen lugar actos y procesos que se designan con los
conceptos: conversién, abandono del mundo y subordinacion a una guia
religiosa, transformacion, nuevo nacimiento. El transcurso de esta experiencia
depende de la entera actitud de quien la recibe; de que la tome o la desprecie;
de que se esfuerce por ella o la abandone; de que cumpla las exigencias que
plantea o que las tome sélo como cosa de momento, a lo que no corresponde
un significado serio que determine su vida.

Hay espiritus que revelan mediocridad en su incapacidad para percibir lo
sagrado. El peligro esta en la reduccion, que es empobrecimiento. Lo propio de
la inteligencia es distinguir; lo honrado es reconocer los 6rdenes de su
heterogeneidad. Pascal, por tener espiritu de geometria, sabia que con ello no
se agotan las realidades de la persona. Hacer del hombre una parte de la
naturaleza humana es el primer error, asi como diluir la historia humana en la
historia natural. Cuando se ha analizado todo, queda el "no sé que", el "casi
nada", que es precisamente todo. El error consiste en olvidarse que ese "casi
nada" es todo.

La generalidad de los tedlogos reconoce la existencia de lo que se llama .Jo
sagrado "creacional" u "original", que es "la verdad del hombre como misterio de
comunién con Dios en los demas". Yo lo llamo la dimensién religiosa constitutiva
del hombre en cuanto que, como criatura, depende de Dios para ser. La religidon
es la libre ratificacion de esta relacion original. Esta relacion penetra la totalidad
de la vida humana. En este sentido cabe decir que no hay nada profano, si lo
profano consiste en aislar un campo que sea ajeno a Dios. Lo dice textualmente
la Gaudium et Spes: "Desde su mismo nacimiento, el hombre es invitado al
didlogo con Dios. Existe pura y simplemente por el amor de Dios, que lo cred, y
por el amor de Dios, que lo conserva. Y solo puede decir que vive en la plenitud
de la verdad cuando reconoce libremente ese amor y se confia por entero a su
Creador" (GS 19). "Pertenece a la constitucién del hombre el estar en relaciéon
con Dios y reconocer esta relacion; y en este sentido, lo sagrado es constitutivo
del hombre".

Lo sagrado no es meramente dimension interior de la vida; semejante
concepciodn es contraria a la naturaleza humana. El conjunto de la existencia, la
vida y la obra del hombre estan en funcion de la dignidad de la persona humana.
Y ¢qué es esta dignidad de la persona humana sino "lo sagrado", la imagen y
semejanza de Dios en él? "La actividad humana, asi como procede del hombre,
asi también se ordena al hombre. Pues éste, en su accion, no sélo transforma
las cosas y la sociedad, sino que se perfecciona a si mismo. Aprende mucho,
cultiva sus facultades, se supera y se trasciende. Tal superacion, rectamente
entendida, es mas importante que las riquezas exteriores que puedan

3 JEAN DANIELOU, ¢ Desacralizacion o evangelizacion?, Bilbao 1965, 73-74.
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acumularse. El hombre vale mas por lo que es que por lo que tiene. Asimismo,
cuanto llevan a cabo los hombres para lograr mas justicia, mayor fraternidad y
un mas humano planteamiento en los problemas sociales vale mas que los
progresos técnicos. Pues dichos progresos pueden ofrecer, como si dijéramos,
el material para la promocion humana, pero por si solos no pueden llevarla a
cabo. Por tanto, ésta es la norma de la actividad humana: que, de acuerdo con
los designios y voluntad divinos, sea conforme al auténtico bien del género
humano y permita al hombre, como individuo y como miembro de la sociedad,
cultivar y realizar integramente su plena vocacion" (GS 35).

Ill. LO SAGRADO Y LA REVELACION CRISTIANA

La paradoja esta en admitir algo que nos rebasa, lo sagrado en el mundo y en la
vida del hombre, pero no un Dios que interviene en la existencia humana. Y, sin
embargo, esto es lo cristiano: admitirlo. Dios hablé a Abraham, a Moisés, liberd
al pueblo judio, se encarné en el seno de Maria, resucitoé de entre los muertos a
la humanidad con que se habia unido y se halla presente en medio de nosotros
en la Eucaristia. La revelacion cristiana no es una explicacion entre otras
explicaciones que el hombre ha podido dar al enigma de su existencia, a la
experiencia de lo sagrado. No es la proyeccion de sus aspiraciones personales
al amparo de una fantasia que le devuelve su imagen agrandada. Por el
contrario, nos revela a nosotros mismos lo que no sabiamos que éramos.
Quiénes somos, solo lo sabremos a la luz de Aquel que nos ha dado el ser.
Pascal tiene razon al decir: Fuera de Jesucristo no sabemos qué es la muerte,
ni qué es la vida, ni qué es Dios, ni qué somos nosotros mismos.

La verdadera concepcién biblica del hombre, y concretamente la cristiana, no
responde a la idea de dos polos opuestos. Por el contrario, hace ver al hombre
en una magnifica unidad: Plugo al Padre poner en El la plenitud de todo ser:
reconciliar por El todas las cosas consigo, restableciendo la paz entre cielo y
tierra, por medio de la sangre que derramo en la cruz (Col 1, 19-20).

Si existe oposicidén no es en el plano de la realidad, sino en el de la deformacion.
No estamos divididos entre el hombre y Dios, el progreso y Dios, sino entre la
glorificaciéon de Dios, por un lado, y la idolatria del hombre, por otro: poder,
dinero, ambicidén, soberbia, lujuria ...; idolatria del hombre que todo lo corrompe
y pervierte. Por eso no puede haber unidad entre la idolatria y el servicio de Dios.
Hay que escoger. En la verdadera concepcidn cristiana si que se logra la unidad.
Podemos delimitar la concepcidn cristiana en tres dimensiones esenciales:

1. Senorio del hombre sobre el mundo

Es evidente este sefiorio desde el primer capitulo del Génesis, cuando, creado
el primer Adan, Dios conduce ante él a todos los animales para que les dé
nombre y asi expresar su dominio, y luego lo situa en un jardin para cultivarlo y
que todo esté a su servicio. No se puede olvidar que el hombre es creado a
imagen y semejanza de Dios. En los primeros capitulos del Génesis se hace un
inventario de las riquezas del mundo, para que, tras descubrir sus posibilidades
energeéticas, las ponga al servicio del desarrollo de su persona. Pasariamos por
toda la historia de Israel hasta llegar a la plenitud de la revelacién en la que Dios
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se hace hombre y le da asi el poder no ya s6lo sobre el mundo, sino de llegar a
ser hijos de Dios. El mismo se constituye en Primogénito de los hombres. De su
plenitud hemos participado todos y recibido gracia sobre gracia. Os he llamado
amigos, no siervos, porque 0s he hecho saber cuantas cosas oi de mi Padre (Jn
15, 15). El cristiano no puede abandonar el mundo, tiene que reconocer que esta
llamado a "guardarlo y cultivarlo".

Las criaturas todas estan aguardando con grande ansia la manifestacion de los
hijos de Dios. Porque se ven sujetas a la vanidad no de grado, sino por causa
de aquel que les puso tal sujecion; con la esperanza de que seran también ellas
mismas libertadas de esa servidumbre a la corrupcion, para participar de la
libertad y gloria de los hijos de Dios. Porque sabemos que hasta ahora todas las
criaturas estan suspirando por dicho dia, y como en dolores de parto (Rm 8, 19-
22). La conciencia realmente cristiana sabe que el mundo le esta propuesto
como tarea y deber, entregado a su responsabilidad; sabe que tiene que salvar
la obra de Dios, salvarla de que el poder del hombre caiga en manos de la
soberbia y la locura y destruya la vida. Tanto mas cuanto que cada vez se hace
mas evidente en qué enorme peligro se pone el mundo por el titanismo de
nuestro tiempo. La posesion del mundo, la posibilidad de configurarlo conforme
a la propia voluntad, siempre se ha visto a la vez como tarea y como tentacion a
la soberbia; pero permanecia bajo el resguardo de ordenaciones que el hombre
no era capaz de suprimir. Su actividad consistia en que trabajaba en sus
ocasiones inmediatas con las fuerzas inmediatas de su ser, sin ser capaz de
penetrar en sus elementos basicos. Pero eso es precisamente lo que ha ocurrido
ahora. La ciencia y la técnica estan en condiciones de apoderarse de la sustancia
del mundo. Los efectos que pueden producir son tan grandes que en lo sucesivo
es cuestion de la mismisima existencia humana.

Se ha hablado de un descuido del cristiano, pero esa palabra no basta. Debemos
comprender que se trata de una culpa real. El cristiano ha abandonado el mundo
por completo a si mismo; y esto quiere decir, a su vez, al descreimiento y a su
voluntad de dominio. Pero el hombre incrédulo no estd en condiciones de
administrar rectamente el mundo. La logica de la evolucidon del poder, en lo
cientifico-técnico y en lo politico, le arrastra a una zona de peligro, donde se hace
posible la caida. "Ni de la ciencia ni de la técnica mismas surgen fuerzas que
sean capaces de mantener en orden su propio poder. Pero tampoco surgen de
una ética autonoma del individuo, ni de una soberana sabiduria del Estado"*.

Las posibilidades realmente salvadoras residen en la conciencia del hombre, que
esta ligado con Dios de modo vivo. La fe o el descreimiento —he repetido en
varias ocasiones— se convierten en factor decisivo de la historia. La palabra de
Cristo es permanente. Sola la fe es la victoria que vence la soberbia y la injusticia.
El fallo del cristiano de hoy y de siempre esta en que se ha hecho "mundano”,
en que no ha creido y vivido la fuerza de Cristo y su Evangelio, y asi se deja
engafar por palabras y sistemas, hasta quedar seducido por filosofias fundadas
sobre la tradicion de los hombres, segun los elementos del mundo, y no conforme
a Jesucristo (Col, 2, 8). Y entonces el cristiano no sirve para nada, como la sal
cuando no da sabor y la luz cuando no da luz.

4 R. GUARDINI, La preocupacioén por el hombre, Madrid 1965, 104-105.
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Si el cristiano hace indeterminados los conceptos procedentes de la Revelacion:
Dios, creacion, pecado, Redencion, Salvacion, ;qué se espera? En vez de la
auténtica Redencion, sefala como objetivo el mejoramiento progresivo de las
situaciones culturales; en vez de la gracia, la experiencia subjetiva; en vez de la
Resurreccion y la vida eterna, una situacion terrena ideal. Y entonces es cuando
se produce el dualismo. El hombre, en la medida en que es cristiano, transforma
el mundo. Vosotros sois la sal de la tierra ..., vosotros sois la luz del mundo (Mt
5, 13-14).

2. Lasegunda dimension de la concepcion cristiana del hombre es su
comunicacion con los demas

No es bueno que el hombre esté solo, dice el capitulo 2 del Génesis. El hombre
no estad hecho para la soledad, sino para compartir con otros lo que tiene. El
amor humano aparece como la expresion eminente de esa realidad, pero sélo
una expresion eminente. El conjunto de las relaciones humanas constituye el
conjunto de expresiones de esa naturaleza fundamentalmente comunitaria del
hombre. En el Nuevo Testamento es evidente que Cristo lo quiere como
especifico de su Iglesia. Instaura y establece la revelacion de una nueva vida: la
comunién de todos los hombres en El como hijos del mismo Padre y herederos
de la misma herencia. El Concilio Vaticano Il, segun afirma, se limita a recordar
estas verdades fundamentales y exponer sus fundamentos a la luz de la
Revelacion:

"Dios, que cuida de todos con paterna solicitud, ha querido que los hombres
constituyan una sola familia y se traten entre si con espiritu de hermanos. Todos
han sido creados a imagen y semejanza de Dios, quien hizo de uno todo el linaje
humano para poblar toda la haz de la tierra (Act 17, 26 ), y todos son llamados a
un solo e idéntico fin, esto es, Dios mismo. Por lo cual el amor de Dios y del
préjimo es el primero y mayor mandamiento. La Sagrada Escritura nos ensefia
que el amor de Dios no puede separarse del amor del projimo: —cualquier otro
precepto en esta sentencia se resume: Amaras al préjimo como a ti mismo... El
amor es el cumplimiento de la ley (Rm 13, 9-10; cf. 1Jn 4, 20). Esta doctrina
posee hoy extraordinaria importancia a causa de dos hechos: la creciente
interdependencia mutua de los hombres y la unificacion asimismo creciente del
mundo. Mas aun, el Sefior, cuando ruega al Padre que todos sean uno, como
nosotros también somos uno (Jn 17, 21-22), abriendo perspectivas cerradas a la
razon humana, sugiere una cierta semejanza entre la unién de las personas
divinas y la unién de los hijos de Dios en la verdad y en la caridad. Esta
semejanza demuestra que el hombre, Unica criatura terrestre a la que Dios ha
amado por si misma, no puede encontrar su propia plenitud si no es en la entrega
sincera de si mismo a los demas" (GS 24).

Hay un nucleo de realidad en la relacion de las personas que fundamenta la
fidelidad y produce vida de comunidad: cuando los hombres saben que en cada
ser humano hay un destino eterno que le esta confiado. No tiene sentido exigir
libertad "de", si antes no se ve y quiere la libertad "para" los grandes valores de
la existencia personal. Lo sagrado pone de manifiesto que todo derecho
descansa sobre un valor que lo fundamenta y protege. Si el valor no se percibe,
pierde credibilidad toda exigencia de libertad. La revelacion del valor infinito de
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la persona humana tiene su origen y sélo adquiere la plenitud de su sentido en
la revelacién que se nos hace en el Evangelio del amor de Dios a todos los
hombres. "La civilizacion cristiana no es una civilizacién entre otras. Es la unica
civilizacion construida sobre los derechos de la persona humana, derechos que
derivan de la fe en la inmortalidad del alma del hombre", dice el historiador inglés
Douglas Jerrold®.

3. Latercera dimensidn es la adoracion

El hombre ha sido creado a imagen y semejanza de Dios. Es decir, tiene dominio
y seforio sobre el mundo, estd en comunidn y comunicacién con sus
semejantes, pero tiene que reconocer importancia a lo que la tiene: la santidad
de Dios, la majestad de Dios, la grandeza de las obras de Dios. La aptitud para
adorar es la caracteristica de la generosidad del alma. Rechazar la adoracion a
Dios es destruirse el hombre a si mismo.

En la adoracion se nos revela el misterio de Dios, de la vida y de la muerte. En
ella se ve como el trabajo no es sélo la lucha por la vida, sino la forma como va
creciendo dia a dia, a través de toda actividad y esfuerzo, el hombre conformado
segun Cristo. Todos los elementos de la existencia, cosas, acciones, relaciones,
ordenaciones, obtienen su pleno sentido solamente cuando alcanzan la
dimension de lo religioso, mas alla de su contenido inmediato.

Existe un falso laicismo, una ruptura radical entre las actitudes humanas de un
lado y Dios de otro, que es a la vez destructora de la religién y del hombre. Y, al
contrario, el hallar ese lugar fundamental de lo religioso en el corazén mismo de
las actividades humanas es algo esencial en nuestro momento. Es vital que los
cristianos no prediquen humanismos equivocos, que son otras tantas
complicidades con la idolatria de este tiempo. Es necesario recordar que sélo
Dios es Dios y que todo lo que se construye al margen de Dios esta abocado a
la destruccién. Las obras del orgullo humano acaban por autodestruirse. Hacer
presente a Dios en un mundo que se desarraiga y va a la deriva sin norte, sin
brujula, es una manera necesaria de servir a la humanidad, que necesita
urgentemente de esta asistencia. No estamos divididos, repito. entre hombre,
progreso y cultura, por un lado, y Dios, por otro, sino entre reconocimiento y
glorificacién de Dios y las idolatrias del hombre: poder, dinero, sexo, ambicion.

IV. UNA SOCIEDAD QUE PIERDE EL SENTIDO DE LO SAGRADO
VA A LA DERIVA

La sociedad que pierde el sentido de lo sagrado va a la deriva y mata lo mejor
del hombre en su vida humana personal, familiar y sociopolitica.

a) En su vida humana personal

El empobrecimiento del sentido de lo sagrado perjudica la relacion con el mundo,
con otras persona s y con la vida propia. En esta debilitacién se ve un menguar

5 Citado por ALLEN ZATET, Cultura e revelazione, p. 110.
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progresivo del sentido de la vida que tiene consecuencias en todos los campos.
Todo se hace menos importante; las raices se aflojan, se superficializa el
proceso vital; las ordenaciones, normas e imperativos éticos disminuyen en
capacidad para obligar a la conciencia. La ética humana se convierte en un cierto
modus vivendi exteriorista, circunstancial, sin fuerza ni valor. Se origina una
situacion arbitraria, en la que cada uno se plantea los objetivos convenientes a
sus egoismos e intereses y todos se ven en condiciones de poner los medios
para lograrlos. La personalidad individual pierde importancia y queda a
disposicion de las condiciones técnico-econdmicas, de los intereses de unos y
otros, y de los poderes sociales, politicos y estatales. Al desaparecer el elemento
religioso, se debilita cada vez mas la obligacién interior. Se impone entonces la
mera ambicion o se sucumbe a las estructuras del Estado o los partidos, sin
ninguna instancia profunda y radical en la que poder apoyar su dignidad personal
y sin tener nada a lo que apelar. El hombre se convierte en un ser sin raiz ni
fundamentacion, sin arraigo para su dignidad, que se desvia hacia un camino en
el que se hunde y destroza lo mas personal y propio de su "yoidad". A la imagen
de la exaltacién, de la revolucion, de la euforia, del futuro glorioso de la liberacion,
sucede la de la violencia, el terrorismo, la inestabilidad, la de que las cosas no
van de acuerdo y todo tiende a una catastrofe.

"En realidad, de verdad, los desequilibrios que fatigan al mundo moderno estan
conectados con ese otro desequilibrio fundamental que hunde sus raices en el
corazén humano. Son muchos los elementos que se combaten en el propio
interior del hombre. A fuer de criatura, el hombre experimenta multiples
limitaciones; se siente, sin embargo, ilimitado en sus deseos y llamado a una
vida superior. Atraido por muchas solicitaciones, tiene que elegir y que renunciar.
Mas aun, como enfermo y pecador no raramente hace lo que no quiere y deja
de hacer lo que querria llevar a cabo. Por ello siente en si mismo la division, que
tantas y tan graves discordias provoca en la sociedad. Son muchisimos los que,
tarados en su vida por el materialismo practico, no quieren saber nada de la clara
percepcion de este dramatico estado, o bien, oprimidos por la miseria, no tienen
tiempo para ponerse a considerarlo. Muchos piensan hallar su descanso en una
interpretacion de la realidad propuesta de multiple s maneras. Otros esperan del
solo esfuerzo humano la verdadera y plena liberacion de la humanidad y abrigan
el convencimiento de que el futuro reino del hombre sobre la tierra saciara
plenamente todos sus deseos. Y no faltan, por otra parte, quienes desesperando
de poder dar a la vida un sentido exacto, alaban la insolencia de quienes piensan
que la existencia carece de toda significacidén propia y se esfuerzan por darle un
sentido puramente subjetivo. Sin embargo, ante la actual evolucién del mundo,
son cada dia mas numerosos los que se plantean o los que acometen con nueva
penetracion las cuestiones mas fundamentales: ;Qué es el hombre? ;Cual es
el sentido del dolor, del mal, de la muerte, que, a pesar de tantos progresos
hechos, subsiste todavia? ;Qué valor tienen las victorias logradas a tan caro
precio? ¢ Qué puede dar el hombre a la sociedad? ;Qué puede esperar de ella?
¢ Qué hay después de esta vida temporal?" (GS 10).

Hay una autenticidad definitiva que esta detras de todo: cosas, acontecimientos
concretos de la vida, palabras, pensamientos. El rostro del hombre es alma que
se hace visible, espiritu que se hace observable. "Algo" hay de donde todo surge,
en lo que todo tiene sentido y a lo que todo apunta. Danar esto es un crimen que
pone en peligro lo mas valioso de la vida. Cuando desaparece lo sagrado en el
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hombre, se corrompe una parte de su ser y se convierte en un hombre
incompleto.

Por el contrario, lo sagrado hace al hombre capaz de establecer posiciones
sélidas y hacerlas prevalecer; le capacita para formar auténticos juicios de valor
sobre las posibilidades, hechos y cosas; sobre la dignidad de la inteligencia,
libertad, familia, convivencia humana, lo verdadero, lo justo, el respeto a la vida
y a la ancianidad; le exige una disciplina sobre si mismo, pone medida al
desenfreno, rompe la dictadura de la ambicion y afan de ganancia. Todo ello por
la exigencia incondicional de lo sagrado, que es capaz de sentir en su interior y
que se traduce en amor y respeto a la misma vida y a la dignidad intangible del
hombre.

El hecho de que todos los procesos y ordenamientos se consideren desde el
punto de vista material y de utilidad inmediata, sin ver mas alla, constituye una
de las causas mas profundas de toda la intranquilizadora crisis de los valores de
la existencia que estamos viviendo. Todo puede arrancarse y ponerse en juego.
La alegria de la liberacidon de lo sagrado se revela como una ironia tragica. Lo
que pareceria llevar a la libertad, a la salida de alienaciones y oscurantismos,
obnubila la sustancia de la vida, extravia las fuerzas ordenadoras, desvanece la
evidencia inmediata de su sentido, hace al hombre incapaz de subsistir en si
mismo y configurar su existencia desde dentro, y le pone a merced de todo. S6lo
nos volvemos extraios a nosotros mismos cuando nos hacemos extranos a
Dios. Bajo la luz de Cristo, imagen de Dios invisible, Primogénito de toda criatura,
se esclarece el misterio de la dignidad sagrada del hombre. Como de hecho
nuestra existencia personal tiene su raiz en Dios, nuestra interioridad brota de
El. "Alguien hay en mi que es mas que yo mismo", decia San Agustin en esas
explicaciones suyas incomparables de la vuelta hacia su interior: entra en ti
mismo, en el hombre interior habita la verdad. Sélo somos nosotros mismos
cuando nos encontramos con Dios. Sin El no se hace- cosa buena alguna de
cuantas han sido hechas.

b) En su vida familiar

El desorden que produce la ausencia de lo sagrado penetra en la vida inmediata,
en la relacién entre hombre y mujer. Los hizo hombre y mujer (Gn 1, 27). La
division del género humano en los dos sexos no es algo sobreafiadido, sino que
forma parte del plan basico, segun el cual esta hecho el hombre. Toda
concepcion del hombre que considere la sexualidad como algo bajo o malo, o
simplemente inesencial, deforma el sentido de la Revelacién. Esto queda
manifiesto hasta en los momentos en que Cristo habla de la consagracion a Dios
de todo lo que es la persona humana: son los que se castran por el reino de los
cielos, los que se hacen eunucos por su amor.

El instinto esta determinado por la persona. Su impulso es respetuoso; su fuerza,
buena. El hombre y la mujer se han de ayudar en todo lo que significa vida y
obra: en la produccién de nueva vida, en su cuidado, defensa y educacion; en el
despliegue de la propia personalidad; en la construccién del hogar, de ese
pequefio mundo que hace posible que el hombre no se pierda en el mundo
grande; en la relacion con las cosas, etc. En todo han de servirse de ayuda mutua
el hombre y la mujer. Esta ayuda solo es posible sobre la base del respeto de
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uno a otro en libertad y con honor. Esto presupone que ambos estan en la lealtad
de la obediencia respecto de Aquel que los dignifica y eleva.

Pero los hombres han arrancado lo sagrado en esta relacion mutua entre los
sexos tal como hoy la conocemos. Se esta rehusando el ordenamiento de la vida
segun Dios. A donde se va a parar por ese camino que el hombre quiere recorrer
solo, sin Dios, ya lo podemos sospechar, aunque aun no hemos acabado de ver
todas sus consecuencias. ¢Alcanza el hombre la libertad de su existencia
cuando lo social, lo econémico, el Estado, le convierten en una rueda de su
mecanismo? ¢Cuando se convierte en un esclavo y victima de sus
desviaciones? ; Cuando siente roida y pervertida su vida en las fuentes mismas
de la vida y de los instintos? ¢, Se hace libre la mujer con lo que llama libertad de
su sexo, con tener ella el derecho de matar la vida que lleva en gestacién? ; Qué
hay sagrado en la vida si ya no es sagrado el amor de un hombre y una mujer,
el amor de los padres a sus hijos, el derecho a vivir de un ser todavia no nacido,
pero que ya vive? ¢ A titulo de qué se pueden invocar leyes y normas? ¢De qué
derechos humanos se puede hablary en qué se fundamentan? s Qué es lo justo?
¢, Qué puede esperarse de unos hombres que ponen al servicio de la destruccion,
de la perversién, lo que tenian que poner al servicio de la vida y de la dignidad
humana?  Por qué se destruye por la misma madre la vida de un ser humano?
Ya no hay ningun limite, y no lo hay porque se arranca lo sagrado de la vida. No
hace falta matar para que se pueda vivir; hace falta actuar y sacrificarse.

Se ha perdido el deseo de comunidad, de fidelidad, de vinculacién familiar, de
configuracion viva de la casa en la vida de familia. No tiene sentido recabar
libertades, ni hablar siquiera de ellas si antes el hombre y la mujer no estan
preparados para esa libertad, para ser fieles a la comunidad de matrimonio y
casa. Al defender la fidelidad de todo lo que comporta la vida familiar, la Iglesia
defiende lo humano contra lo que tiende a destruirlo. Toda la vida humana es
una vida sometida a prueba; pero, en esta prueba de la fidelidad, la realidad de
nuestra vida pasa de zonas superficiales de la sensibilidad a las regiones
profundas del corazén. Un amor humano que ha sabido triunfar de la inevitable
saciedad de ciertas horas, de esa necesidad de cambio caracteristica de nuestro
ser superficial, se hace mas profundo y mas fuerte. El tiempo solo gasta las
cosas de la carne; hace mas profunda las del espiritu.

La desvalorizacion del sexo, la perversion de las fuentes de la vida, la
destruccion de la familia es la traicion a la "ayuda" que tienen que darse el
hombre y la mujer. Tanto uno como otra pueden creer que saben mucha fisica,
psicologia y sociologia, pero les quedan ocultas la realidad y las ordenaciones,
segun las cuales su ser humano y su propia sexualidad estdan a salvo, se
dignifican y engrandecen. Estan solos el hombre y la mujer que rompen el
sentido hondo de su amor, que es imagen y semejanza de Dios; y los que estan
estrechamente unidos pueden quedar tan solitarios uno con otro como si fueran
desconocidos. La perversion y desviacion del deseo sexual, tal como ya aparece
en nuestro momento, da lugar a un resentimiento y secreto rencor. Cada uno
siente una dependencia que le esclaviza y revuelve contra el otro. Arrancado el
deseo de la fuente que le da seforio y dignidad, se manifiesta claramente la
devastaciéon que produce. Todo es posible cuando el hombre y la mujer ya no
quieren ser compafieros mutuos desde la peculiaridad de su ser, que les hace a
imagen y semejanza de Dios, y les capacita para formar la familia, piedra angular
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de la sociedad. Hay aqui un enfrentamiento fundamental, la dualidad a la que
aludia antes: o se acepta que la sexualidad se ha convertido en un mero producto
de la sociedad de consumo, o se piensa que el amor humano es siempre un
encuentro entre el hombre y Dios, uno de los puntos esenciales de insercion de
lo sagrado en la existencia humana.

El matrimonio y la familia, con los problemas que plantea, estan situados en el
centro de la vision de la Iglesia que nos da el Concilio Vaticano Il: "En esta tarea
—la mision de los laicos— resalta el gran valor de aquel estado de vida santificado
por un especial sacramento, a saber: la vida matrimonial y familiar. En ella, el
apostolado de los laicos halla una ocasion de ejercicio y una escuela preclara, si
la religion cristiana penetra toda la organizacién de la vida y la transforma cada
dia mas. Aqui los cdnyuges tienen su propia vocacion: el ser mutuamente y para
sus hijos testigos de la fe y del amor de Cristo. La familia cristiana proclama en
voz muy alta tanto las presentes virtudes del reino de Dios como la esperanza
de la vida bienaventurada. De tal manera, con su ejemplo y testimonio arguye al
mundo de pecado e ilumina a los que buscan la verdad" (LG 35).

Realmente son una huella visible de la presencia de Dios los hogares cristianos
en los que hay verdadero amor e irradian la alegria que brota de la presencia de
Cristo en el centro mismo de la familia. Cuando la Iglesia proclama
incansablemente la dignidad y santidad del amor humano en un mundo que con
tanta frecuencia lo profana, la Iglesia esta respondiendo a las aspiraciones
profundas del corazéon humano. El Concilio afirma taxativamente que un hogar
cristiano arguye al mundo de pecado; ese hogar pone de manifiesto donde esta
la verdad y donde el error; donde la felicidad y donde la desdicha; dénde la
verdadera vida y donde la caricatura de la vida. La mision de los hogares
cristianos es constituir ambientes en los que se haga sensible la presencia de
Cristo en las realidades humanas. Un hogar cristiano, con su ejemplo y
testimonio, ilumina realmente a los que buscan la verdad. Sin lo sagrado se
disuelve la familia, se debilita el matrimonio y se mueren las relaciones entre
padres e hijos.

¢) En su vida sociopolitica

Es una interpretacion erronea muy propia del funcionalismo moderno la tesis de
que lo sagrado se explica por la necesidad de una sancion ultima para la
ordenacion de la familia, del derecho, del Estado. Y esta sancién se requiere solo
en tanto que el hombre no haya llegado a la conciencia plena de su ser y el
conocimiento del hecho de que esta sancion reside en la misma obligatoriedad
de las ordenaciones sin recurrir a la trascendencia. Cuando esto ocurre
desaparece "lo religioso", lo sagrado.

Y entonces el hombre sucumbe a las ordenaciones arbitrarias que impongan un
Estado, una filosofia, un programa utilitario, un partido politico, unas
circunstancias. Es un error de vision y de interpretacion el afirmar que el presunto
sentido espiritual de un proceso no es otra cosa que su estructura misma, esto
es, su funcion.

"Pero si hoy resulta sencillamente decisiva para la vida alguna opinion, es la que
han defendido Edmund Husserl y Max Scheler: que la esencia espiritual de un
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proceso es algo diverso del mecanismo de su realizacion. El sentido existencial
de una relacion amorosa nunca se identifica con los procesos fisioldgicos o
psicologicos en que se hace presente. La verdad que resplandece en los
pensamientos humanos nunca se identifica con las estructuras cerebrales en
que descansa su realizacion. La plenitud de entidad de una obra de arte nunca
se identifica con los procesos psicofisicos de su produccion. La dignidad del
Estado nunca se identifica con las exigencias de su estructura y vida. Y asimismo
la experiencia religiosa, con la realidad numinosa que en ella se observa, nunca
se identifica con el efecto por el cual garantiza las ordenaciones de la vida antes
mencionadas. Mas bien, todo depende de darse cuenta de que el sentido de lo
religioso, la realidad de lo numinoso —digamoslo con palabras mas claras: la
realidad y altura de Dios— es algo diverso de todos los efectos que pueda ejercer
en el conjunto de la vida humana: mas aun, que solo puede ejercerlos porque es
algo diverso"®.

La sociedad humana, ante la ausencia de lo sagrado, presenta una situacion de
creciente arbitrariedad. Pierde el reposo, la hondura y claridad que da a su
marcha su insercion en lo sagrado. Se pulveriza porque se destruye la esfera de
lo privado, de lo intimo y personal. No se puede alcanzar con la mirada todo lo
que se arruinaria sin lo sagrado. Digo que no se puede abarcar todo lo que se
arrasaria, porque siempre, de hecho, ha estado actuando en la historia de la
humanidad la presencia de lo sagrado, como un faro permanente que vuelve a
orientar al barco que se ha perdido o a los naufragos que se han salvado. Y
como cristianos sabemos que la presencia de Cristo, alfa y omega de toda la
creacion, durara hasta la consumacion de los siglos. Esta es raiz solida de mi
esperanza y optimismo.

El conjunto de la existencia, la vida y la obra del hombre sélo pueden ser vistos
desde su sentido pleno. Cuando no es asi, las potencias de las culturas y
civilizaciones se quedan como sin duefo, sin capacidad de arraigo. Gracias a
una ciencia elaborada por el hombre, que penetra cada vez mas profundamente
en la realidad, y a una técnica cada dia mas poderosa, el poder del hombre de
disponer sobre lo que existe va en aumento. Esto tendria que significar
seguridad, paz, bienestar, progreso, cordialidad en las relaciones humanas. Esta
mejor protegido, tiene que trabajar menos, su nivel de vida se eleva, adquiere
nuevas posibilidades de desarrollo de tipo personal y laboral, puede liberarse de
actividades mas bajas en beneficio de otras mas altas, etcétera. Es una
conquista el que las tensiones sociales sean mas facilmente conocidas vy
superadas, el que las distancias se recorran en seguida, el que estemos
informados. Nadie duda de la importancia de las conquistas médicas. Las
ventajas que ofrecen sistemas de seguros bien estudiados son evidentes. Pero
la realidad es que todos esos conocimientos, esos trabajos y creaciones que
tendrian que suponer el sefiorio del mundo, a imagen y semejanza de Dios, ver
que todo lo hecho es bueno (Gn 1) —frase que se repite constantemente en el
primer relato de la creacién—, la realidad es que llevan consigo un peligro que
amenaza zonas cada vez mas profundas: violencias fisicas y psicoldgicas,
violacién de los derechos humanos, que, por otra parte, tanto se invocan; guerras

8 R. GUARDINI, Religion y revelacion, Madrid 1964, 60-61.
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nucleares, preparacion de guerras biologicas, conflictos sociopoliticos en todas
las partes del mundo; la lista seria interminable.

Poder dominar es el destino esencial que se le ha dado al hombre al ser creado.
Tener derecho a dominar es una concesion divina. Deber dominar, una mision.
Pero es que vivir significa, en ultimo término, sentir, pensar y actuar desde la
realidad de lo numinoso, desde la imagen del hombre que se sabe a la luz de
Aquel que le ha dado el ser. El crecimiento auténtico de las posibilidades de la
sociedad guarda relacién exacta con la conciencia de responsabilidad humana.
Sin esa presencia de lo religioso, lo que aun subsiste de orden espiritual, de
respeto al hombre, de fuerza de caracter y seguridad de corazéon seria
aniquilado. Violencia y astucia serian —y de hecho son- las fuerzas dominadoras.
Hoy no podemos decir "que no se puede aplastar el espiritu", "que la verdad
siempre se impone", "que al final siempre triunfa lo auténtico". El poder sobre el
hombre mismo es cada vez mayor: se puede influir en su cuerpo y en su espiritu.
Lo tremendo es: ¢en qué direccidn? Cuanto mayor es el poder y se olvida lo
sagrado, mayor es la tentacién de ir por el camino facil: el de la violencia. Se
excluye la dignidad de la persona, la existencialidad de la verdad, de "lo bueno”
incondicionalmente. Se originan unas fuerzas que "cogen" al hombre, lo insertan
en la economia, en la politica al servicio de los partidos, en la utilidad; lo ponen
en un determinado lugar y lo dirigen de antemano a fines establecidos. Y esto
no solo fisicamente, sino también psiquicamente, e incluso espiritualmente
desde el momento en que la dialéctica y la técnica de la discusién, la
presentacion de la historia y de la vida, la manera de ver la existencia, tienden a
unos fines determinados y no al respeto a la verdad. Desaparece lo
verdaderamente espiritual: la capacidad de enfrentarse con las realidades
validas para contemplarlas y juzgarlas.

En la medida en que desaparecen los lazos que atan a la norma moral
consecuencia de "lo religioso", "lo divino", que es lo Bueno, lo Verdadero, lo
Justo, el Amor, la Vida; en una palabra: Dios, se confunde con la fuerza, con la
violencia; la iniciativa con la gloria personal; el mando con la esclavizacién; la
objetividad con la ventaja propia; el resultado auténtico, que tiende hacia la
totalidad y lo durable, con el mero éxito.

"Debemos volver a plantear seriamente el problema del punto de convergencia
ultimo de nuestra existencia, es decir, el problema de Dios. El hombre no esta
constituido de tal manera que esté acabado en si mismo y, ademas, pueda entrar
0 no en relacion con Dios, segun sus ideas o sus gustos. Por el contrario, su
esencia consiste decisivamente en su relacion con Dios. EI hombre sélo existe
en cuanto referido a Dios; y por ello su caracter se define segun la manera como
entiende esta relacion, la seriedad con que la tome y lo que haga de ella. Esto
es asi, y ni los filésofos, ni los politicos, ni los poetas, ni los psicélogos pueden
cambiar nada aqui"’.

" R. GUARDINI, El poder, Madrid 1963, 148.
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V. LA PRESENCIA DE LO SAGRADO:
ORIGEN Y CUMBRE DE LA CIVILIZACION REALMENTE HUMANA

Lo que han de surgir son formas, ordenaciones, técnica, arte, ciencias, obras en
las que se exprese con toda su grandeza este cumplimiento de la mision que
Dios puso en la esencia del hombre: sefiorio. Obras concretas de cultura y
civilizacion dadas a la luz con responsabilidad y amor. La presencia de lo
sagrado es origen y cumbre de la civilizacion realmente humana, porque es
artifice de ella un hombre que sabe mandar y obedecer. Y esto solo es posible
cuando se reconoce la grandeza absoluta y los valores absolutos. Lo cual implica
reconocer a Dios como norma viviente y punto de relacién de la existencia. Sélo
se puede mandar justamente si se parte de Dios; y sélo se puede obedecer bien
si la obediencia se refiere a El. Estos son los hombres que importan para forjar
las civilizaciones y para las decisiones: hombres que sean capaces de formarse
una auténtica interioridad y con sentido y vida ascéticos. Jamas se ha
conseguido nada grande sin una seria reflexion que penetre hasta la esencia de
las cosas; y sin la ascética del dominio de si mismo, por la que el hombre no
capitula, sino que lucha para que la vida y todo lo que ella implica se mantenga
en el honor que le pertenece y se haga fecunda.

Una civilizacién no puede arrancar con fuerza, ni conseguir altas cumbres con
sblo el progreso material. Ni siquiera se puede lograr una sociedad humana
fraterna. Es esencial la presencia de la dimensién de la trascendencia, fuera de
la cual no hay humanismo posible. Una sociedad en la que no esta presente la
lumbre de lo sagrado es inhumana.

"Nada resultaria tan falso como separar la esfera religiosa de la esfera de las
realidades materiales. El mundo material no tiene su principio, sino en la accion
de las Personas divinas, y, de otro lado, esta todo él llamado a ser reasumido y
transfigurado por las Personas divinas. Pues bien, éste es hoy uno de los puntos
mas importantes desde el punto de vista de la actual vision del mundo. Una de
las grandes tentaciones del hombre moderno es la desacralizacion del cosmos.
Se tiende a concebir el mundo de la naturaleza, que es en el que se desenvuelve
la ciencia, como extrafio a una finalidad religiosa. Se disocia, de algun modo,
una finalidad religiosa, que seria puramente personal, de una finalidad césmica,
que seria profana y material, como si la religion fuera un asunto privado, como
si el problema religioso fuera un problema individual y no el problema de la
significacién misma de la totalidad del universo, y por ello también el de su misma
realidad material. Este enraizamiento originario de la creacion en la Trinidad es
el punto de partida que no hay que olvidar jamas; un punto al que siempre es
preciso volver primaria y originariamente. EI hecho de que se adviertan
distinciones evidentes, esferas de accién diferentes; que el hecho de abordar el
universo desde un punto de vista cientifico o desde un punto de vista
contemplativo emanen de dos encuadres diferentes, no dice sino que se trata de
dos puntos de vista proyectados sobre un unico universo. Sobre el mismo
universo en que se desenvuelve la ciencia y que constituye el espejo a través
del cual se nos manifiesta la Trinidad"e.

8 JEAN DANIELOU, La Trinidad y el misterio de la existencia, Madrid 1969, 16-17.
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Como la Santa Teresa de Claudel, los hombres encerrados en las cosas gritan
consciente o inconscientemente: una ventana, una ventana para salir de la
eterna vanidad. No es que sea necesario rebajar al hombre para engrandecer a
Dios, sino que, por el contrario, cuanto mayor grandeza alcanza el hombre mas
visible se hace la grandeza de Dios. A medida que el hombre y su obra, su
dignidad y posibilidad de grandeza se nos revelen mas grandes, mejor
comprenderemos la superioridad de Aquel a quien debe su ser. Esto sana el
corazon, la inteligencia y la obra del hombre. Asi se alcanza la verdad. La religidon
brota de nuevo del fondo mismo de las actividades humanas como una
dimension de la misma existencia humana; brota en el pensamiento cientifico,
en la medida que éste, a través de la lectura del cosmos, siente la necesidad de
ir mas alla de si mismo; brota en el interior de la civilizacion en la medida en que
la presencia de Dios aparece como mas necesaria que la vida econémica vy el
desarrollo cientifico.

Ciertamente la total compenetracion de la ciudad terrena y la ciudad eterna solo
puede percibirse por la fe. Ahi esta la importancia de la tarea del cristiano en el
mundo actual; permitidme que os lo diga precisamente a vosotros, nuestros
hombres de ciencia y sabiduria. El drama de hoy consiste en la dimision de los
que han de responder a la sed que tiene el mundo, que en realidad es sed de
Dios. Nunca jamas se exaltara al hombre si se desprecia a Dios. La conviccidn
entusiasta de que cumplir la voluntad de Dios es cooperar al verdadero progreso
tiene que unir fuertemente a los cristianos. He descendido del cielo no para hacer
mi voluntad, sino la voluntad de Aquel que me ha enviado (Jn 6, 30). Santificalos
en la verdad. La palabra tuya es la verdad. Asi como Tu me has enviado al
mundo, asi yo los he enviado también a ellos al mundo (Jn 17, 17-18).

VI. REFLEXION SOBRE ESPANA

Aplicando ahora estas reflexiones al momento que estamos viviendo en Espania,
considero obligado decir que la pérdida del sentido de lo sagrado —en su
acepcion mas noble y profunda— es un drama de consecuencias gravisimas. Con
la particularidad de que esa pérdida se produce no solo como consecuencia de
la agresion continua del materialismo, fendmeno de alcance universal, sino de la
teoria de confusiones en la que estamos sumidos. Se confunde al clero con la
Iglesia, a la Iglesia con Cristo, a Cristo con el humanismo. El resultado es que
Cristo queda reducido a un promotor de mera humanidad, los fallos de la Iglesia
se endosan el mensaje revelado, las faltas del clero a la Iglesia.

Al amparo de las nuevas situaciones politicas, y como exigencia anticipada de
las que estan por venir, segun los proyectos de muchos, gran parte del pueblo
espafol va quedando como narcotizado por la preocupacion de lo terrestre
inmediato; por las llamadas a tomar decisiones que van a transformar —se dice—
las normas de la vida; por las invocaciones a la libertad, degradada cada dia por
la desenvoltura mas soez, el insulto y la ignominia. La libertad, convertida en un
fin por si misma, es lo mas apto para embrutecer a quien la adora.

Podrian discutirse, y corregirse en la medida en que sea conveniente, con
observaciones objetivas, no mediante sarcasmos ni caricaturas, hechos
histéricos como, por ejemplo: excesiva influencia del clero en determinadas
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épocas, intransigencia cultural en nombre de la manera de entender la fe mas
que de la misma fe, mezcla indebida de lo religioso y lo politico, etcétera.

Nunca la Iglesia ha estado mejor dispuesta, gracias a la revision que de si misma
ha hecho en el Concilio ultimo, a reconocer sus excesos o sus limitaciones.
Ayudar a que esto se haga seria una muestra de civilizacion y de cordura social.

Pero no es esto lo que se propugna. En el horizonte de la vida espafiola va
apareciendo, con perfiles cada vez mas gruesos y oscuros, la burla de la
Religidn, la mas sucia y detestable pornografia, los movimientos feministas de
liberacion de la mujer con manifestaciones aberrantes, las ideologias marxistas
que quieren corregir los vicios del capitalismo, alimentando otros mas graves y
NocCivos.

Cuatro docenas de escritores de periddicos y revistas, que deshonran a la clase
periodistica, y a los que hacen coro otros acélitos, pontifican cada dia desde sus
tribunas sobre todo lo divino y lo humano, sobre religién, trabajo, sexo, libertad,
relaciones sociales, derechos sin obligaciones, etcétera.

Lo peor no es que disminuyan las manifestaciones de vida religiosa en la familia
y en la sociedad, aunque también tiene su importancia; lo mas grave es que se
presente como una conquista de la libertad y del progreso el desolador vicio
interior a que llega el espiritu del hombre cuando ya no capta la onda de lo
sagrado en la existencia, en el amor, en la union conyugal, en el trabajo, en la
enfermedad, en la muerte, en el destino ultimo.

Con todos los defectos que se quieran sefalar, estos valores formaban parte del
patrimonio comun de la cultura espafiola, y daban sentido a la vida, y mantenian
los hilos de la relacion con Dios. Como hombre religioso, y simplemente como
amante de la civilizacion y del progreso, me duele que se pierda. Pero todavia
me hace sufrir mas que se pierdan por frivolidad, por estulticia, por afan de
imitacion o por complejo de cobardia y temor de proclamarlos.

CONCLUSION

Y nada mas, seforas y sefiores. Gracias por la singular y amable atencién con
que me habéis escuchado, y por la ocasion que me habéis brindado para poder
por mi parte ofreceros estas reflexiones. Mi mas sincero deseo es- que os hayan
sido utiles, a fin de lograr una mayor profundizacion en la verdad que profesais;
y que lleven, ojald a muchos, alguna luz que les oriente y guie en medio de los
confusionismos que por todas partes y continuamente nos abordan.
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7. LAFE Y ELHOMBRE DE HOY

Conferencia pronunciada en el ciclo organizado por la
Asociacion de Universitarias Espafiolas, en la parroquia
de los Dolores, Madrid, 22 de marzo de 1979. Texto
publicado en el Boletin Oficial del Arzobispado de Toledo,
mayo 1979.

No es preciso entretenerse en probar la oportunidad del tema. Todos tenemos
conciencia de que en nuestra época el hombre tiene singulares formas de
enfrentarse con la fe. Pues segun las palabras del Vaticano Il, "hoy el género
humano se encuentra en una nueva era de su historia, caracterizada por la
gradual expansion a nivel mundial, de cambios rapidos y profundos”, cambios
que "recaen sobre el hombre mismo, sobre sus juicios y deseos, individuales y
colectivos; sobre su modo de pensar y reaccionar ante las cosas y los hombres.
De ahi que podamos hablar hoy de una auténtica transformacién social y cultural,
que influye también en la vida religiosa" (GS 4).

l. EQUE DIFICULTADES TIENE EL HOMBRE DE HOY EN RELACION
CON LA FE QUE NO HAYA TENIDO EL HOMBRE DE AYER?

En relacion con la fe, el hombre moderno experimenta algunas dificultades que,
si no pueden llamarse estrictamente nuevas, estan al menos peculiarmente
agudizadas, matizadas y extendidas.

Tras enunciar algunas caracteristicas del mundo de hoy y afirmar su incidencia
en la vida religiosa, concluye el Concilio: "Crece de dia en dia el fendmeno de
masas que practicamente se desentienden de la religion: la negacion de Dios o
de la religion, o simplemente el prescindir de estos valores, no son ya, como en
otros tiempos, un fendmeno infrecuente o individual, ya que hoy no es raro ver
presentada esta actitud como exigencia del progreso cientifico y del nuevo
humanismo. En muchas regiones, la negacion de Dios no so6lo se encuentra
expresada en niveles filosdéficos, sino que inspira ampliamente la literatura, las
artes, la interpretacién de las ciencias humanas y de la historia, la legislacién
civil: de ahi la perplejidad de muchos" (GS 7).

Para evitar la desmesurada extension que exigiria el tratamiento adecuado del
tema habremos de reducirnos a sefalar esquematicamente algunos datos
caracteristicos del hombre actual. Conscientes de que nos referimos ante todo
al hombre de la civilizacion occidental. Pues sin duda existen regiones
vastisimas para las que nuestras aserciones deberian matizarse diversamente y
aun acaso mudarse por entero.

Tal vez nuestro pensamiento pudiera expresarse muy concisamente con esta
frase del P. de Lubac: "Delirio de la ciencia, rebelién ontoldgica, reduccion
noética"’.

" Idea y lucha del hombre, en la obra colectiva Fe y entendimiento del mundo.
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El hombre ha ido orillando e incluso desprestigiando la actitud contemplativa
para asumir una postura utilitaria, dominadora. Se siente y se piensa
transformador del universo. Y lo reduce todo al antropocentrismo. Su capacidad
de influjo transformante se apoya, sobre todo, en la ciencia, y tiene por
instrumento inmediato la técnica. Mas como la técnica opera en superficie, en lo
verificable, el hombre se va habituando a lo somero, y pierde la potencia de
vinculacion y de comunicacion personal. Por ello persigue lo inmediato en el
tiempo y en el espacio. Y, en este segundo aspecto, logra la inmediatez gracias
a la abundancia de medios de comunicacion, que pueden transportarlo a él
mismo a otros lugares, o bien traer la imagen de estos lugares hasta él.

Acostumbrado a manipularlo todo técnicamente, se acerca al hombre mismo con
idéntico talante e intenta cambiar la personalidad humana misma, bien en el nivel
fisico, bien en el nivel estrictamente psicolégico. Duefio de la naturaleza, acaba
por sentirse sefor de la misma ley natural moral, que desecha desdefiosamente.
Familiarizado con las causas segundas, que maneja progresivamente a su
antojo, termina por olvidar la existencia de una causa primera, que vive y actua
en otro nivel. Embargado en lo constatable por los sentidos, desmesuradamente
vigorizados por el ejercicio y potenciados por los nuevos utensilios, pierde
capacidad para todo ejercicio reflexivo no guiado por lo sensible. Sin tiempo ni
energia para reflexionar sobre si mismo, empachado de informaciones
inasimilables, se incapacita para buscar el sentido del universo y de si mismo.
Hace ya tiempo, Gabriel Marcel titulaba uno de sus libros: Decadencia de la
sabiduria. Pues efectivamente la figura del "sabio", del hombre que conoce el
sentido de todo y es capaz de saborearlo y de tender a actuar segun él, va
desapareciendo, para dejar lugar al "insensato", al que piensa y obra sin sentido
ultimo, con la mente impregnada de esléganes que no tiene ni tiempo ni animo
para juzgar.

El utilitarismo dominante le induce a estimar lo visible y queda ciego para lo
transcendente. Cultiva parcelas muy reducidas del conocimiento y de la
actividad: se especializa buscando la eficacia. Mas desde sus limitados dominios
se atreve a opinar sobre todo, con la misma suficiencia que se concede en su
campo peculiar. Y observando, con razén, que, en tales espacios, nuestra época
sobrepasa con mucho los adelantos de tiempos anteriores, aun muy cercanos,
desprecia lo pasado, aun cuando se interese por ello.

Facilmente advertimos en esta rapida e incompleta enumeracion, que, si muchos
factores son naturalmente plausibles, positivos y consiguientemente faciles de
elevar por la gracia, surgen como dominantes algunos otros de imposible
elevacion.

Una tendencia oculta, inconfesada y probablemente inconsciente para la
mayoria, pero frecuentemente expresada por los creyentes, es el miedo a Dios.
A sus posibles exigencias. Lo cual induce, por un mecanismo psicologico de
defensa, a negarle o a ignorarle al menos. Acaso ello se deba a una errada
presentacion de la figura del Padre por parte de los hombres de fe.

Otra fuente de ateismo es la desacralizacion. Que bien entendida pudiera incluso
contribuir al progreso de la relacién genuina con Dios. Mas falto de distincidn
precisa y adecuada entre las causas segundas, y lo que en otro sentido analogo
hemos solido llamar causa primera, al comprender y dominar parcialmente los

122



mecanismos de las leyes intramundanas, el hombre ha sentido "la inutilidad" de
la hipétesis de Dios. Las discusiones sobre el tema indican sobradamente el
confusionismo vigente en el tema. Pues no se trata en absoluto de la utilidad o
necesidad de Dios, sino simplemente de si Dios existe y de si ha querido
revelarse al hombre.

II. ELHECHO CIENTIFICO, EL METODO CIENTIFICO,
LA MENTE CIENTIFICA DE LOS HOMBRES DE HOY,
{SON ACASO IMPEDIMENTO PARA LA FE? NO.
DISTINTAS CATEGORIAS DE LA CIENCIA Y DE LA FE.

Por otra parte, la prevalencia de la ciencia en amplisimos sectores pone en
primer término para muchos el llamado conflicto entre la fe y la ciencia. Conflicto
inexistente, sin sentido, de causas meramente psicoldgicas, justificado con
razonamientos sin valor. Pero como hemos sefialado arriba, una caracteristica
del hombre de hoy es lo que la Biblia denomina "insensatez", la impotencia para
recibir el sentido de las cosas. Y el insensato siempre ha negado a Dios (cf. Sal
13, 1;52,1).

Tres acusaciones dirige el hombre de ciencia al creyente: "Primero, el
racionalista considera la aceptacién del misterio divino como una capitulacion de
la razon frente a verdades inasequibles a priori y como una injustificable
presuncion del hombre. En segundo lugar, las verdades religiosas que se hacen
pasar por eternas le parecen, por esto mismo, desproporcionadas en relacion
con el modo de proceder discursivo y temporal de la razén, que por su misma
naturaleza es eternamente interrogativa. Finalmente, los dogmas cristianos, en
cuanto mensaje que emana de un mas alla del mundo humano, tropiezan con la
innata tendencia de la razén a realizarse en la revelacion del mundo al que ella
pertenece".

Y, sin embargo, el conflicto entre la ciencia y la fe no sélo no se produce, sino
que es imposible. Pues "la fe que la Iglesia propone como materia a creer
significa conocer y saber, conocer y saber acerca de aquella vida y realidad que
fueron descubiertas por la revelacion de Dios en Cristo para nosotros, para
nuestra propia inteligencia y salvacién. También y precisamente aqui cabe
afirmar que no puede darse un conflicto definitivamente insoluble entre fe y
doctrina de la Iglesia, por un lado, y el saber de la razén y de las ciencias
naturales, por otro"™. Fe y ciencia se mueven en niveles totalmente diversos.
Pueden encontrarse un tedlogo y un cientifico en la medida en que cada uno de
ellos sale de su propia esfera. La ciencia estudia las criaturas a partir del nivel
de lo creado y teniendo por norma la luz de la razén. Y si las observa
atinadamente y no pasa de establecer las relaciones verificables racionalmente,
y si estima sus soluciones hipotéticas como meramente tales, no puede chocar
con la fe, cuyo conocimiento se refiere al nivel sobrenatural, y que contempla
otras realidades , o contempla las mismas con otra luz, desde otro punto de vista.

2 A. VERGOTE, Andlisis psicolégico del ateismo, en la obra colectiva El ateismo contemporaneo
[, 1, Madrid 1974, 241.
3 H. FRIES, art. Fe, en Sacramentum mundi, Barcelona 1973.

123



Solo por una "mentalidad cientifica" que quiera proyectarse sobre o
cientificamente inasequible, o por una mentalidad teoldgica que pretenda salirse
de los limites de la teologia, pueden originarse —y de hecho se han originado—
confrontaciones conflictivas.

Tenemos aqui, aleccionados por la historia, la cuestion de la competencia de los
diversos conocimientos. Cuestion de altisimo bordo, pero que en el marco
restringido de una conferencia hemos de resignarnos a dejar sefialada sin mas.

Ill.  ¢QUEESLAFE? NOCION BIiBLICA Y TEOLOGICA DE LA FE.
LA FE, DON DE DIOS, ;POR QUE UNOS RESPONDEN
’ ¢
Y ACEPTAN ESTE DON Y OTROS NO?

Y pasando a fijarnos en el tema de la fe, comencemos por establecer la
concepcion legitima, partiendo de las expresiones de la Iglesia misma en tres
Concilios. Veremos de paso la permanencia de la doctrina, pues cada uno cita
al anterior.

Nos dice el Vaticano IlI: "Cuando Dios revela, hay que prestarle la obediencia de
la fe (Rm 16, 26. Cfr. Rm 1, 5; 2Cor 10, 5-6), por la que el hombre se confia libre
y totalmente a Dios, prestando 'a Dios el homenaje del entendimiento y de la
voluntad' y asintiendo voluntariamente a la revelacion hecha por El. Para
profesar esta fe es necesaria la gracia de Dios, que previene y ayuda, y los
auxilios internos del Espiritu Santo, el cual mueve el corazéon y lo convierte a
Dios, abre los ojos de la mente y da 'a todos la suavidad en el aceptar y creer la
verdad'. Y para que la inteligencia de la revelacion sea mas profunda, el mismo
Espiritu Santo perfecciona constantemente la fe por medio de sus dones" (DV
5).

Ya el Vaticano | habia declarado: "Esta fe, que es el principio de la humana
salvacion, la Iglesia Catdlica profesa que es una virtud sobrenatural, por la que,
con inspiracion y ayuda de la gracia de Dios, creemos ser verdadero lo que por
El ha sido revelado, no por la intrinseca verdad de las cosas, sino por la autoridad
del mismo Dios que revela, el cual no puede ni engafarse ni engafnarnos” (Ses.
lll, capitulo 3, "De fide"). Y mas abajo recalca uno de los aspectos capitales:
"Mas porque sin la fe ... es imposible agradar a Dios (Hb 11, 6) y llegar al
consorcio de los hijos de Dios; de ahi que nadie obtuvo jamas la justificacion sin
ella, y nadie alcanzara la salvacién eterna si no persevera re en ella hasta el fin
(Mt 10, 22; 24, 13)" (ibid.).

Y el Tridentino habia ensefiado esta misma doctrina: "Se dice que somos
justificados por la fe, porque 'la fe es el principio de la humana salvacion', el
fundamento y raiz de toda justificacion; sin ella es imposible agradar a Dios (Hb
11, 6) y llegar al consorcio de sus hijos" (Ses. VI, cap. 8).

Vemos que el Vaticano | emplea expresiones del Tridentino, asi como el
Vaticano Il alude a ambos Concilios precedentes. De esta sucinta seleccién de
textos, tomada de los ultimos Concilios, concluimos ya a una nocion exacta de
la fe: virtud, energia, dinamismo espiritual, que eleva el entendimiento humano,
capacitandolo para recibir la Verdad revelada por Dios mismo. Mas siendo el
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entendimiento una facultad de la persona, cuyo ejercicio ante lo no evidente
implica ademas el ejercicio de la voluntad, la persona entera queda impulsada
por tal dinamismo hacia un nivel sobrenatural, divino, a la unién personal con
Dios, que revela y que es la Verdad misma.

Mas, como nos ensefian los Concilios, tal unién del hombre con Dios no puede
realizarse sino por la iniciativa de las Personas divinas, en continua actuacion.
Por designio del Padre, que se realiza en Cristo, comunicandonos su Espiritu.

Asi, la fe se nos presenta como dadiva divina, aspecto del don total, que es la
participacion de la vida divina misma. Pero aspecto radical, puesto que se llama
"fundamento y raiz de toda justificacion", y consiguientemente de absoluta
necesidad para la salvacion eterna.

IV. LAFE CRISTIANA, CENTRADA EN JESUCRISTO,
EL SENOR, EL SALVADOR.
“CREDO, DOMINE, ADIUVA INCREDULITATEM MEAM”’

El acceso a la fe, como su progresivo perfeccionamiento bajo la accion del
Espiritu, solo tiene lugar en Cristo. Asi nos lo dicen los mismos Concilios: "No
descuidemos salvacién tan grande, antes bien, mirando al autor y consumador
de nuestra fe, Jesus, mantengamos inflexible la confesién de nuestra esperanza
(Hb 12, 2; 10, 23)" (Vaticano I, Ses. lll, cap. 3). Y mas circunstanciada mente el
Tridentino, que nos dice, por ejemplo: "De ahi que en la justificacion misma,
juntamente con la remision de los pecados, recibe el hombre las siguientes cosas
que se le infunden por Jesucristo, en quien es injertado: la fe, la esperanza y la
caridad. Porque la fe, si no se le afiaden la esperanza y la caridad, ni une
perfectamente con Cristo, ni nos hace miembros vivos de su cuerpo" (Ses. VI,
cap. 7).

Asi, la fe es la raiz de la vida del miembro de Cristo, del sarmiento injertado en
la Vid, que es Cristo mismo. Raiz que tiende por su propia naturaleza al
desarrollo de la vida total de Cristo en el cristiano. Por ella es fe cristiana,
participacion de la vida de Cristo en nosotros, del modo de conocer de Jesucristo,
el Hijo de Dios.

Si asegurados en su recta inteligencia pasamos a contemplar inmediatamente
los textos de la Escritura, podemos ahondar y extender el conocimiento sabroso
y operante acerca de la fe.

No podemos en tiempo tan escaso exponer los variados matices que aportan los
diversos autores inspirados. Mas sin temor a pecar de inexactos nos atrevemos
a proponer del modo siguiente la concepcion de la fe que nos ofrece el Nuevo
Testamento.

La fe es ante todo una relacién personal con Cristo, el Hijo de Dios, Persona
divina, que con el Padre espira al Espiritu Santo; Verbo encarnado que viene al
mundo para salvarnos mediante su testimonio, su palabra, su humillacién hasta
la muerte en cruz, su resurreccion y la comunicaciéon de su Espiritu. Y que, por
ser el Hijo de Dios hecho hombre, es constituido Cabeza del cuerpo, que es la
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Iglesia. Por donde la relacion personal con Jesucristo implica la relacién con el
Padre y con el Espiritu Santo, y de modo diverso con cada uno de todos los
hombres.

La fe es la aceptacion, la acogida de Jesus mismo. Creer es sindnimo de seguir,
de dejarlo todo por El, de amarle mas que a los padres y a la esposa y a los hijos;
de estar dispuesto a dar por El la propia vida terrena, creyendo encontrar en El
la vida eterna. Es entrar en tal intimidad con El, que Cristo est4 en miy yo en El;
El permanece en mi y yo en El; recibo su palabra, guardo sus mandamientos,
permanezco en su amor. Vivo su propia vida: Vivo, no yo, sino que vive en mi
Cristo (Gal 2, 20). Todo ello a imagen y como consecuencia de la relacion
personal de Jesucristo con el Padre.

Mas de aqui brotan varias conclusiones. Quien recibe a Cristo, quien cree en
Cristo, confia sin duda en El, se fia de El. De ahi que la fe incluya el dar crédito
a sus palabras. Creer en (pisteuo eis Xriston: acusativo con eis) integra el creer
a (con dativo). Y también integra el creer que es verdad lo que nos dice, aceptar
la realidad del contenido de tales palabras. Por donde la fe, con caracter
estrictamente personal, nos compromete ineludiblemente a la aceptacion de una
doctrina, de un contenido conceptual. Teniendo siempre en cuenta la advertencia
de Santo Tomas: la fe no termina en los enunciados, sino en las realidades
enunciadas. Que son, en primer término, personales. Cuando recitamos el Credo
estamos afirmando no solamente que admitimos la existencia del Padre, del Hijo
y del Espiritu Santo, no solamente que nos fiamos de ellos, sino mas aun, que
nos adherimos a ellos, que estamos dispuestos a dar la vida por ellos. Tal es, al
menos, el sentido de las palabras.

Mas, por otra parte, el hombre puede poseer tal dinamismo de modo incipiente,
muy imperfecto. Y dada la desarmonia de la personalidad humana, siempre en
vias de formacion, puede suceder, y de hecho sucede, que nuestra posesion de
la fe, nuestro arraigo en ella, sea tan defectuoso que no alcance sino al mero
asentimiento intelectual. Al creer, sin tocar apenas las realidades afirmadas y sin
llegar a determinadas actitudes congruentes en los restantes niveles de la
personalidad, el dinamismo existe, mas apenas funciona. No podemos negar
que tal hombre tenga fe, pero se trata de una fe en estado inicial, inoperante,
informe, sin caridad, sin adhesion total, insuficiente para la salvacion, mientras
no llegue el vigor necesario para la operacion amorosa. Las energias malditas
del egoismo, fruto del pecado, inhiben el crecimiento de la fe.

La fe es pura donacién divina: Nadie viene a Mi si no lo atrae el Padre que me
envio, por esto he dicho que nadie puede venir a Mi si no le fuere concedido por
mi Padre (Jn 6, 44. 66). No es impensable, y la experiencia parece probarlo, que
en un momento determinado un hombre desee creer y todavia no pueda.
Todavia, lo subrayo, porque si el deseo es sincero, es ya la gracia de Dios la que
actua, disponiéndole a recibir la fe infusa.

La fe cristiana es inmediatamente cristocéntrica, la relacion se establece
inmediatamente con Jesucristo. A Dios nadie le ha visto jamas: el Unigénito Hijo,
el que esta en el regazo del Padre, él es quien lo dio a conocer (Jn 1, 18). Yo
soy el Camino, la Verdad y la Vida. Nadie va al Padre sino por Mi. Si me habéis
conocido, también a mi Padre conoceréis; y ya desde ahora le conocéis y le
habéis visto ... Quien me ha visto a Mi ha visto al Padre (Jn 14, 6-7.9).
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Asi la fe es una intimidad, una participacién de la vida de Jesucristo, y, por tanto,
de la vida divina trinitaria, segun El mismo nos revela: Como el Padre es fuente
de vida y yo vivo por el Padre, también quien me come vivira por Mi (Jn 6, 58).

Cristo viene a ascendernos de la mera e inevitable calidad de esclavos a la de
amigos, segun nos dice El mismo, acentuando esta nota de comunicacion. Ya
no os llamaré siervos, porque el siervo no sabe qué hace su sefior; mas a
vosotros os he llamado amigos, pues todas las cosas que de mi Padre oi os las
di a conocer (Jn 15, 15). Y consiguientemente se establece un mutuo
conocimiento sabroso, experimental, a imagen del conocimiento que existe entre
el Padre y el Hijo: Yo soy el buen Pastor y conozco las mias y las mias me
conocen, como me conoce mi Padre y yo conozco a mi Padre, y doy mi vida por
las ovejas (Jn 10, 14-15). De ahi que la fe se exprese necesariamente en
profesién, en testimonio.

Finalmente, advertimos la enorme seriedad del asunto. La necesidad absoluta
de la fe para la salvacion. Aun para el desarrollo del hombre en plenitud de sus
niveles naturales. No hay personalidad adulta sin fe. Recordemos el texto de San
Marcos: Y les dijo: id al mundo y predicad el evangelio a toda la creacion. El que
creyere y fuere bautizado, se salvara; mas el que no creyere, sera condenado
(Mc 16, 15-16).

Pero es San Juan acaso quien nos habla mas taxativamente de la necesidad de
la fe. Siendo Cristo la Vida misma, la unica fuente de vida, es evidente que quien
le rechaza se condena a si mismo. Nos dice el evangelista: Porque asi amoé Dios
al mundo, que entregé a su Hijo Unigénito, a fin de que todo el que crea en El no
perezca, sino alcance la vida eterna ... Quien cree en El no es juzgado; quien no
cree, ya esta juzgado, porque no creyo en el nombre del Unigénito Hijo de Dios.
Este es el juicio: que la luz ha venido al mundo y amaron los hombres antes las
tinieblas que la luz (Jn 3, 36). Si no creyereis que Yo soy, moriréis en vuestros
pecados (Jn 8, 24). Quien me desecha y no recibe mis palabras ya tiene quien
le juzgue. La palabra que hablé, ésa le juzgara en el dltimo dia (Jn 12, 47-48).

Inutil acumular textos reiterados tanto en el Evangelio como en las Epistolas. Y
lo mismo en San Pablo. En suma, tal es la doctrina del Nuevo Testamento: Cristo
es quien salva; quien le rechaza, no admitiendo la fe, no puede ser salvado.

Y aqui surge el enorme problema de la incredulidad. Multitud de personas no
creen. De ellas, muchas no han recibido jamas predicacion ni testimonio alguno
del contenido de la fe. No tratamos de ellas, por mas que planteen no pequefios
problemas teoldgicos. Todos admitimos que pueden salvarse, pues no han
rechazado a Cristo. La acogida se realizara de otro modo, supuesta la buena
voluntad. Pero no sabemos con certeza cual puede ser ese modo.

Mas encontramos muchedumbre de incrédulos, o que se afirman tales, en medio
de nuestros propios ambientes. Y hemos de sostener la imposibilidad de
salvacién para aquel que rechaza el mensaje salvifico, propuesto de manera
adecuada, suficiente para el que escucha.

Esta mera enunciacion nos aconseja cautela a la hora de las estimaciones. Por
supuesto que jamas podremos juzgar a ninguna persona singular en su intimidad
ultima. Mas considerando el caso en si, no tenemos mas remedio que admitir
que muchas veces nuestra presentacion del mensaje cristiano, nuestro
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testimonio, han sido insuficientes. Que aun la persona de buena voluntad no
podia, sin milagro, entenderlo.

Tan ininteligible como es nuestra lengua para un extranjero que la ignora, puede
ser la expresidn, segun nuestra mentalidad humana, para un hombre de
mentalidad forastera. Mas no siempre, ni siquiera generalmente, es éste el caso.

Predomina hoy cierta actitud mental, aparentemente optimista, honrosa para el
hombre, en verdad pesimista y deshonrosa. No se acepta facilmente la
culpabilidad humana. Tampoco la posibilidad de elevacion. En concreto, para tal
estilo de pensamiento nadie —salvo acaso muy raras excepciones— habra de
condenarse, como nadie alcanzara la perfeccion de la santidad. Es la
canonizacion de la mediocridad. La verdad, como hemos leido en los textos de
San Juan, es exactamente lo contrario. Cada uno de los hombres es un pecador
llamado al heroismo de la santidad. Y vive en la tierra continuamente con el
temor de la condenacion eterna, con la esperanza de la santidad perfecta. Y ello
depende de la posible opcion, mantenida y renovada por Cristo o contra Cristo.

Seria inconcebible que Cristo no quisiera revelarse, ya en este mundo, a cada
uno de los hombres. Inconcebible, porque El ama a cada uno con "el amor
mayor", el del amigo que da la vida por su amigo. Y para eso ha venido a este
mundo, y ha fundado la lIglesia, para que mediante el testimonio de sus
discipulos tengamos acceso en El al Padre (cf. Ef 1, 3-23).

Cristo se nos comunica en su Iglesia con la colaboracion de la comunidad
universal, regida por el Espiritu, con la colaboracién de uno u otro de sus
miembros, de los catélicos particulares, en cuanto miembros de la Iglesia.

Bien puede asi entenderse que, si por culpa de los cristianos que se han negado
a llevar tal testimonio, un hombre "de buena voluntad" no ha recibido la
exposicién conceptual, la expresidon humana de la realidad divina, Cristo actue
de modo misterioso, "supra normal" digamos, ignoto para nosotros, para
otorgarle la salvacion. Respecto de tal eventualidad, los tedlogos no han dejado
de trabajar elaborando diversas teorias.

Mas quien rechaza la palabra propuesta, quien positivamente la desdenia,
despreocupandose de conocerla, no alcanzamos a entender como pueda ser
tenido por inculpable. Y en tal sentido el Vaticano Il: "No pocas veces sucede
que la conciencia yerra por ignorancia invencible, sin que por eso pierda su
dignidad, lo cual no se puede decir cuando el hombre no se preocupa gran cosa
por conocer la verdad y el bien, y la conciencia se pone asi al borde de la ceguera
por la costumbre del pecado" (GS 16).

Pues no podemos salir de este dilema: o el hombre es culpable de rechazar la
gracia de la fe, o Dios no quiere darse a conocer. Mas lo segundo es impensable,
supuesta la revelaciéon de su amor, de su misericordia sobre el mundo: Quien
amo tanto al mundo que entrego por él a la muerte a su Hijo Unigénito, ¢ cémo
no concedera la gracia interior que nos haga conocerle? Quien ni a su propio
Hijo perdoné, sino que lo entregé por todos nosotros, ;c6mo no nos daré con El
todas las cosas? (Rm 8, 32). Y ;cémo entre ellas no nos dara la fe?

Este moderno fendmeno del ateismo de masas nos confronta asi con el misterio
de la iniquidad. 4 Hemos de extrafiamos ante un mundo que rechaza a Cristo,
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quienes acaso desde nifios hemos meditado las frases inspiradas que expresan
el horror del pecado, la malicia del mundo positus in maligno (1Jn 5, 19), que
sabemos que mientras dure este mundo han de crecer juntos el trigo y la cizafia?
(Mt 13, 24-30, 36-43).

Tal vez en otras épocas rigiera un pensamiento despiadado, presto a condenar
como culpable toda incredulidad, presto a achacar a la maldad moral, y mas
determinadamente a la inmoralidad del cuerpo, no ya la repulsa de Cristo, sino
la mera ausencia de fe. Acaso en algunos se mantenga vigente tal concepcion
excesivamente rigorista, falsa, sin mas. Pero no es lo ordinario en nuestros dias.
Viceversa, la tendencia actual consiste en excusar siempre, en estimar siempre
inculpable al incrédulo, en suponerle buena voluntad y en culpar en todo caso a
los creyentes.

V. LOS INCREDULOS. POR QUE SE ATASCAN Y SE OBSTINAN EN SU
INCREDULIDAD. INFLUENCIA DE LO MORAL SOBRE LA FE.

Estimamos precisas las siguientes matizaciones, incompletas, por supuesto, por
la necesidad de una exposicion tan rapida.

a) Muchos no han recibido jamas una proposicion subjetivamente suficiente del
contenido de la fe; ni siquiera indicios bastantes para tomarla razonablemente
en consideracion, pese a su buena voluntad. No tendran, desde luego, fe
explicita. Pero estan exentos de culpa, plantean solamente un problema
teologico para explicar el modo de su salvacién, el sentido en que pueda
afirmarse que alcanzan las condiciones de la fe en Cristo, precisa para la
salvaciéon. En estos casos, la culpabilidad, proxima o remota, carga sobre los
creyentes, que no han sido capaces de atestiguar su fe. Pensemos en las
inmensas masas paganas de China o de la India.

b) Muchos van paulatinamente acercandose a Dios, fieles a gracias actuales,
interiores y externas. Detectaremos en ellos esa "buena voluntad" que tan
generosamente atribuimos hoy a todos, con soberano optimismo, y acaso con
no parva soberbia humana. Debemos ayudarles en su camino. Y un dia
alcanzaran el sublime conocimiento del Sefor.

¢) Pero en no pocos casos el motivo de la incredulidad, y mucho mas si hemos
de partir de la apostasia, si se trata de alguien que "ha perdido realmente la fe",
es ciertamente la perversidad moral. Solamente que en buena mayoria de
personas tal perversiéon no se situa radicalmente en los pecados llamados de la
carne, ni siquiera en las injusticias, sino inmediatamente en la soberbia.

La historia tiene su continuidad. No fueron sobre todo las prostitutas —tipos del
lujurioso—, ni tampoco los publicanos —tipo de lo que hoy se llamaria injusto,
opresor, o al menos colaboracionista con el injusto—, quienes rechazaron a
Jesus. Fueron los fariseos y saduceos, ni ricos ni lujuriosos en cuanto tales, sino
simplemente autosuficientes ... Es la autosuficiencia y la autofinalizacion lo que
constituye el pecado. Y todo pecado participa de ellas. También la lujuria y la
codicia y la injusticia; pero tales actitudes se dan en su estado puro, por decirlo
asi, en lo que llamamos soberbia.
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Solamente seria importante notar: la soberbia actualmente presenta con
frecuencia un matiz especial, genérico. Muchos se enorgullecen mas de ser
hombres que de ser tal persona. Se glorian de su calidad de hombres, sin mas.
Asi se expresa San Juan muchas veces, poniendo en boca de Jesus la razon de
la repulsa de sus palabras. Los hombres no le creen porque no son de Dios,
porque son hijos del diablo, porque aman la gloria de los hombres, porque sus
obras son malas, porque son hijos de las tinieblas y aborrecen la luz.

Demos lo debido a las deficiencias de los creyentes. Arrepintamonos de ellas,
hagamos penitencia. Sintdmonos responsables. Mas todavia, hemos de
reconocer que cada hombre tiene gracia divina para superar el posible escandalo
de nuestros pecados. Y que jamas la Iglesia se ha presentado como la
congregacion de los inocentes. Minuto tras minuto, en impresionante y grandiosa
procesion, los sacerdotes del mundo entero subimos al altar, en nombre de la
Iglesia una, santa, catdlica y apostdlica, a realizar el sublime sacrificio en nombre
del Sefor. Y no habra minuto del dia en que alguno de estos sacerdotes,
momentos antes de consagrar el Cuerpo y la Sangre de Cristo, haciendo
presente el sacrificio por el perdon de los pecados, no proclame ante los fieles y
con ellos que ha pecado mucho, de pensamiento, palabra, obra y omision, por
su culpa, por su culpa, por su gran culpa...

Que podemos hacer nuestras las palabras con que Claudio Tresmontant remata
su obra Los problemas del ateismo: Tras de analizar las diversas motivaciones
detectables, por las que los hombres han atacado las doctrinas teistas, y aceptar
la culpabilidad de los teistas, escribe: "El cristianismo no sélo ha sido combatido
por los que luchan en favor del pobre y del oprimido, por la justicia, contra la
opresion del hombre por el hombre. Ha sido odiado y atacado también, como ya
hemos visto, por los que reprochaban al cristianismo el haber introducido en el
mundo el fermento revolucionario, la lucha de clases, la rebelién de las clases
oprimidas contra la casta de los privilegiados ... El judaismo y el cristianismo han
sido odiados por los revolucionarios, pero también por los tedricos de la
aristocracia, del superhombre y del racismo".

Esta uniformidad del materialismo e idealismo absolutos en detestar la teologia
hebraica, esta uniformidad de los revolucionarios y de los teoricos de la
aristocracia de casta en el odio hacia el judaismo y el cristianismo, debe
conducimos a planteamos el problema de las motivaciones de semejante odio y
aborrecimiento, que se justifican por argumentos racionales contradictorios...
Independientemente de los malentendidos, contrasentidos, crimenes,
imposturas y errores, existe una oposicion cerrada al cristianismo de tipo
espiritual, que se apoya en una preferencia de signo contrario al cristianismo. En
este terreno, nuestro estudio dificilmente avanza. Quiza los psicélogos puedan
damos algunas luces... Quiza habra que ir mas lejos, hasta llegar al terreno de
las opciones secretas y libres. La teologia mas clasica ensefia que el
asentimiento a la verdad del cristianismo, que se llama fe, es un asentimiento de
la inteligencia, un asentimiento racional, fundado en razon. Pero ensefa también
que este asentimiento es libre. No es, no puede ser forzado. La verdad no se
funda en la violencia. La historia del ateismo parece confirmar la tesis.

Los hombres rechazaron a Cristo, y rechazaron a los apodstoles. ¢ Fue culpable
Cristo?, ¢ fueron culpables los apdstoles?
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VI. LOS CREYENTES. MEDIOS PARA PURIFICAR, FORTALECER, VIVIR Y
PROPAGAR SU FE, PRECISAMENTE EN EL MUNDO DE HOY.
LA ALEGORIA DE LA FE. LOS SANTOS Y LA FE

Ahora bien: y nosotros, hombres de fe, ;qué mensaje divino encontramos en
esta espantosa situacion actual? ;Qué invitacion divina escuchamos en la
permision de este avance del misterio de la iniquidad? Contrastado, sin duda,
por el progreso, superior, pero oculto, del paso de la gracia. Pues creemos que
la frase de San Pablo indica una norma del actuar divino: donde abunda el
pecado sobreabunda la gracia.

En primer lugar, muchas de las acusaciones de los incrédulos, muchas de sus
actitudes, muchas de sus motivaciones, reales o alegadas, para mantenerse
como incrédulos, pueden descubrimos la necesidad de purificar nuestra fe. No,
claro, la fe en si misma, sino nuestra postura de creyentes catélicos.

Purificar, ante todo, la postura en si misma. —Casi universalmente, hasta que
el cristianismo alcanza un levantado nivel espiritual, y en cierto sentido, mientras
vive en la tierra, afirma su creencia no simplemente por la autoridad divina, por
su conocimiento de Cristo, sino también por otras motivaciones carnales, que
nada tienen que ver con la fe. Las objeciones escuchadas han de llevarnos a
una tarea de purificacién para discernir lo real de lo irreal, lo puro de lo impuro,
lo espiritual de lo carnal. Modos de ser, influjos ambientales, tendencias
afectivas, temores e inseguridades pueden apegarnos a la fe. Podemos creer en
parte por tales causas. Y todas ellas han de desvanecerse para que la fe quede
pura. Es algo que han entendido perfectamente los misticos de todas las edades.

Purificar la expresién de nuestra fe, su contenido. —La expresion interior y la
exterior. La expresion que se ofrece a nuestra propia conciencia, y la exposiciéon
que hacemos a los demas. Pues frecuentemente confundimos lo cierto con lo
probable o dudoso, o simplemente equivocado; los razonamientos verdaderos
con los falsos. Nos atenemos a formulaciones o realizaciones periclitadas, por
pereza; o viceversa, nos asimos al primer cambio que se nos ofrece por espiritu
de novedad.

Purificar las actitudes consiguientes de la fe. —Distinguir lo que realmente
procede de ella, de los principios revelados, del conocimiento y la experiencia de
Cristo, de lo que constituye una consecuencia falsa, o una postura forastera a la
fe, que yo mantengo a la vez que creo. Un vistazo inteligente a la historia nos
informa de cuan frecuentemente se ha querido legitimar como evangélica
cualquier opcion cientifica, cultural, politica, econdmica, dimanante de nuestro
entendimiento humano, o, lo que es peor, de nuestro egoismo. El catdlico que
pretende vivir segun el Evangelio, tal como le exige el dinamismo totalizante de
su fe, debe reconocer que no pocas veces intenta justificar con la palabra divina
las propias tendencias de codicia, afecto, agresividad, seguridad, dominio ... Y
también en estos campos las acusaciones y aun el ejemplo de los incrédulos nos
brindan ocasion de examen. Y hemos de implorar la gracia de acudir al Evangelio
para que la palabra de Dios nos ilumine, nos vivifique, nos purifique y nos juzgue.
Y no con el recondito deseo de encontrar las justificaciones de nuestras propias
ideas y tendencias. jCuantas veces, en lugar de dejarnos transformar por la
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Palabra de Dios, la pervertimos en provecho de nuestro egoismo, con grave
escandalo de quienes nos contemplan o escuchan! jCuantas veces nos
detenemos a revolver interiormente la frase que "nos gusta", que nos conmueve,
que nos dice algo a la sensibilidad, en lugar de paramos despaciosamente en
aquella otra que, por chocar con mi criterio o mi propensién sensible, habria de
transformarme!

Pero hay mas: frente al fendmeno de la incredulidad creciente, el cristiano ha de
tener una actitud de caridad intensa, que se ejercita con esperanza. El celo, el
deseo confiado hasta la audacia de que el incrédulo vea, y crea, de que el
ambiente de incredulidad se convierta en ambiente de fe. No es utopia alguna:
para eso hemos sido convertidos nosotros, para ir a predicar y hacer discipulos
del Senior.

Y teniendo en cuenta verdades ya aludidas, podemos concluir resumidamente:
puesto que sélo la gracia interior, la atraccién del Padre, convierte al hombre,
¢,como colaboramos con Cristo para que se nos conceda esa gracia interior, esa
accioén del Espiritu?

a) Por la intercesion. —Jesucristo nos asegura que recibiremos cuanto pidamos
en su nombre (Jn 14, 13-14; 15, 7; 16, 23-24. 26-27). Y el mismo Juan nos
asegura en su primera epistola: Y ésta es la segura confianza que tenemos en
El: que si alguna cosa pidiéramos, segun su voluntad, nos escucha. Y si
sabemos que nos escucha en cuanto le pidiéremos, sabemos que alcanzamos
las peticione s que le hemos pedido. Si uno viene a su hermano cometiendo un
pecado no de muerte, pedira y Dios les dara la vida a los que pecan no para la
muerte. Hay pecado para la muerte, no digo que se ruegue por él (1Jn 5, 14-16).

Es claro que pecado para la muerte no es todo pecado mortal, puesto que por
nuestra oracién Dios devolvera la vida a aquel por quien rogamos. Es decir:
estaba en pecado mortal segun nuestra terminologia actual. Por tanto, es cierto
que muchas veces nuestras oraciones por la conversion del préjimo son
eficaces. Mas lo que San Juan llama pecado para la muerte ha de entenderse
de algun pecado especialmente grave: la obstinacion, el endurecimiento, segun
unos; la apostasia, segun otros.

Sea como sea, puede aplicarse aqui, incluso respecto de esos pecados —por los
que nos prohibe pedir perdén— el siguiente comentario de Flick-Alszeghy, en su
obra El Evangelio de la gracia (numero 46): "En esa situacion es preciso que
Dios actue de modo extraordinario, a fin de quebrar la libre resistencia del
pecador. Por tratarse de un milagro, comparable a la resurrecciéon de un muerto,
la oracion ordinaria de los fieles no entraia, segun Santo Tomas, la promesa de
esta conversion, sino unicamente la intercesion de quienes poseen ante Dios
méritos abundantes ... Asi explica el sentir cristiano los grandes éxitos
apostolicos del Cura de Ars".

En suma: el endurecimiento de muchas personas, sus apostasias de la Iglesia
constituyen una invitacion a la santidad heroica, que nos coloque en el nivel de
la intercesion de frutos "milagrosos".

b) Por el merecimiento. —Es doctrina comun de los tedlogos, con ancha base en
la Escritura, que el creyente en gracia, en proporcion a la caridad que ejercita,
alcanza para los demas gracias abundantes con sus obras.
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¢) Por la expiacion. —Cristo nos ha redimido empleando el sufrimiento como uno
de los instrumentos capitales. Segun se expresa San Pablo: Se anonadé a Si
mismo, tomando forma de esclavo, hecho semejante a los hombres; y en su
condicion exterior, presentandose como hombre, se abatié a Si mismo, hecho
obediente hasta la muerte de cruz (Fil 2, 7-8). Es decir: se humilld, se entregd
voluntariamente al sufrimiento hasta la muerte.

Detras de no pocos textos del Nuevo Testamento resuena el viejo texto de Isaias,
familiar para los primeros cristianos como profecia de la redencién de Jesucristo:
El ha sido herido por nuestras rebeldias, molido por nuestras culpas. El soporté
el castigo que nos trae la paz y con sus cardenales hemos sido curados. Todos
nosotros como ovejas erramos; cada uno marché por su camino, y Yahveh
descargé sobre El la culpa de todos nosotros. Fue oprimido y El se humillé y no
abrio la boca ... Por nuestras rebeldias fue entregado a la muerte ... Plugo a
Yahveh quebrantarlo con dolencias. Por sus desdichas justificara mi siervo a
muchos y las culpas de ellos El las soportara. El llevé el pecado de muchos e
intercedio por los rebeldes (Is 53, 5-12).

Nosotros hemos de hacer presente esta expiacion de Cristo por los
Sacramentos, desde luego, pero también tomando sobre nosotros los
sufrimientos morales vy fisicos, inevitables o libremente elegidos. Tomando los
dolores que los culpables se merecen, expiando los pecados que apartan de
ellos las gracias eficaces de Dios. Asi podran entrar de nuevo bajo la operacién
redentora de Jesus.

d) Por el testimonio. —Tal es la mision que todo cristiano recibe de Cristo: ser
testigo. Mas ante todo en su sentido mas hondo: en cuanto al ser. Ser testigo es
conocer inmediatamente, por experiencia. No simplemente haber oido decir. Ni
siquiera haber visto de lejos. Sino haber estado en el acontecimiento, haber
tomado parte en él. Y mejor aun: estar tomando parte. Testigo de Cristo es quien
experimenta actualmente a Cristo; quien experimenta su operacion continua
sobre si mismo, y, por consiguiente, la sabe reconocer en torno. Quien vive esa
vida de Cristo de que hablabamos al comienzo. Un estilo de la vida que incluye
necesariamente la intimidad consciente con el Espiritu Santo. Cuando viniere el
Paraclito, que Yo os enviaré de cabe el Padre, el Espiritu de Verdad que procede
del Padre, €l dara testimonio de Mi. Y vosotros también seréis testigos, los que
estais conmigo desde el principio (Jn 15, 26-27).

lluminados por el Espiritu tendremos el conocimiento experimental amoroso de
Cristo presente por la fe en nuestros corazones, presente entre nosotros hasta
la consumacion de los siglos. Y el conocimiento de las Personas divinas, cuyo
templo es la humanidad del Sefior, y que, por tanto, se nos manifiestan en ella,
y consiguientemente en nosotros mismos, miembros del Sefor. Y la participaciéon
del conocimiento de los planes divinos, y del hombre mismo, en la medida que
sea preciso para la eficacia de nuestro testimonio. Y la fortaleza que es don del
Espiritu, necesaria para afrontar la enemistad del mundo en cuanto es enemigo
de Cristo, incrédulo, y necesitado de conversion. Y que nos capacita para
escoger los medios audacisimos necesarios para dar un testimonio incisivo,
como el de los santos.

No es el problema de hoy, pese a todo, la malicia del ambiente, sino la
mediocridad de los cristianos, de los apdstoles. Hemos de presentar nuestra fe
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conforme a las exigencias reales del mundo actual, hablar a los hombres de
modo inteligible a su mentalidad, y no segun la nuestra, pero siempre
conscientes de que se trata de la inteligibilidad del misterio. Y aun los mejores
razonamientos, los mas expresivos en si y mejor expuestos, mejor adaptados al
oyente, no son todavia lo convincente en la practica. Es el testimonio sin mas, el
testimonio del testigo genuino: en una palabra, del santo.

Concluimos con las palabras del P. de Lubac, en su presentacion de una obra
cientifica de teologia: al comienzo de los cuatro volumenes, en cinco tomos, de
El ateismo contemporaneo, obra colectiva en que abundan los sabios andlisis y
los profundos y prolijos razonamientos de especialistas, el P. de Lubac remata
su presentacién con estas frases: "El Evangelio se difundié por la fuerza del
Espiritu que animaba a los fieles de Cristo. La fuerza de ese mismo Espiritu
puede difundirlo hoy también. Es antes que nada a nuestras infidelidades, o, al
menos, a nuestra falta de confianza, a lo que debemos atribuir los retrocesos.
Ahora bien: en todas las épocas y en todas las situaciones, Dios suscita entre
los hombres testigos de su presencia. Entonces, contra toda esperanza, se
renueva la maravilla: la fe aflora en el fondo de un corazoén. A través de uno de
sus testigos, el hombre, una vez mas, ha reconocido a su Dios".
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8. PRESENCIA DE LA RELIGION Y DE LA IGLESIA EN LA CIUDAD

Ponencia leida en la Mesa Redonda celebrada en
septiembre de 1979 en el Centro de Estudios Sociales del
Valle de los Caidos. Texto publicado en el volumen La
presencia de lo catélico en la sociedad actual, Madrid,
1981, pp. 209-292, volumen LIl de los Anales de Moral
Social y Econémica, publicados por dicho centro.

Se me piden unas reflexiones, que sirvan como punto de partida y fundamento
para ulteriores desarrollos, sobre el tema "la presencia de lo religioso en la
ciudad".

l. NUEVA PRESENCIA

Reflexionar sobre la presencia de lo religioso en la ciudad, cuando la existencia
de la Iglesia en el mundo cuenta ya con veinte siglos, y cuando la revelacion de
Dios también esta presente entre los hombres desde los origenes mismos de la
humanidad, sélo se justifica porque nos hallamos ante una sociedad nueva, de
nuevos estilos, quehaceres y consistencias. De lo contrario, tendriamos que
limitamos a repetir lo tantas veces dicho, aun con el mismo lenguaje.

Dios y su amor permanecen, y permanece la revelacién que nos hizo en plenitud
en Cristo; y permanecen en y por su lglesia. Desde ahi no necesitamos nuevas
reflexiones, como no fuera sino para profundizar mas y mas en el conocimiento
de Dios y de su amor.

a) En cuanto humana "formada por hombres"

Pero la Iglesia, no ya en cuanto depositaria de la revelacién divina y de los
medios salvificos de que Dios la dotd, sino en cuanto humana, en cuanto
formada por nosotros los hombres, en cuanto que ex hominibus coalescit (GS
1), en cuanto que ex hominibus colecta (GS 40b), "en cuanto instituto humano y
terreno" (GS 44a), en cuanto realidad social de la historia (GS 44a), lleva
consigo, afectandole, los avatares de la historia del género humano, con la que
estd vinculada (cf. GS 1); "lleva en sus sacramentos e instituciones, que
pertenecen a este tiempo, la figura de este siglo, que pasa" (LG 48c); esta
condicionada en su marcha histérico-salvifica por la historia de los hombres (cf.
AG 6b) y se configura en sus formas humanas segun los datos humano-
historicos asumibles y asumidos "en cuanto compatibles con los datos
revelados" (AG 22b) de sus mismos miembros.

Es ley de la Iglesia, en su tarea de evangelizacién, adecuar su actividad
misionera y pastoral a las condiciones de los destinatarios de su actividad (cf.
GS 44b). Y ya ésta es razén muy poderosa para sus cambios histdoricos en la
pedagogia de su actividad evangelizadora, e incluso "en disponer su estructura
social y visible" "para expresarla mejor y adaptarla con mayor acierto a nuestros
tiempos" (GS 44c).
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b) En cuanto divina asumente de lo humano

Pero ademas, y como perteneciente a su mismo constitutivo, la Iglesia tiene que
seguir con fidelidad el camino de Cristo (cf. LG 8c y AG 5c) e incluso el
movimiento del Verbo al encarnarse. "Debe insertarse en los grupos humanos
con el mismo movimiento con que Cristo se vinculé por su encamacion a las
condiciones sociales y culturales determinadas de los hombres con quienes
vivié" (AG 10; cf. AG 22a). Es decir, asi como el Verbo asumio plenamente la
naturaleza humana, haciéndose "hombre perfecto" y "el hombre perfecto”, "en
todo (lo humano) menos en el pecado (Hb 4,15)" (GS 22), y asi "como hombre
perfecto entrd en la historia de los hombres, asumiéndola y recapitulandola en
Si mismo" (GS 38a), asi también la Iglesia no se limita a aplicar a los hombres
la gracia salvifica de Cristo y Dios, sino que, ademas, purifica, asume y eleva al
hombre entero, menos el pecado, y con el hombre purifica, asume y eleva todo
cuanto de humano hay en los hombres y en su historia (facultades, bienes de
todo orden, costumbres, culturas, idiosincrasias de los hombres, filosofias y
sabidurias, sentidos y oOrdenes sociales ...), que no sea malo, que "sea
compatible con los datos revelados" (AG 22b; cf. LG 13, 17; AG 3b, 9-10, 22; GS
38-39,58, 61-62).

Asi, "la Iglesia o Reino de Cristo presente ya en misterio" en la tierra (LG 3) tiene
por mision "recapitular a toda la humanidad con todos sus bienes" en Cristo (LG
13 b) y recapitular toda la historia, a cuya culminaciéon sabe que camina (GS
38a).

Tenemos, pues, que preguntarnos cada dia de la historia, y mas cuando surgen
pasos nuevos en ella, por todo lo bueno, por todo lo nuevo bueno para
incorporarlo a la Iglesia, integrarlo, enriqueciéndola, beneficiandola (cf. GS 44),
haciéndole cobrar nuevas formas histéricas concretas.

Para ello hemos de ser capaces y hemos de empefiamos en "auscultar, discernir,
interpretar y valorar las diversas voces (novedades) de nuestro tiempo bajo la
luz de la palabra divina" (GS 44b), "a la luz del Evangelio" (GS 4a), porque
también "en ellas hay verdaderos signos de la presencia de Dios" (GS 11a),
segun lo que hemos dicho de la amplisima mision recapituladora de la Iglesia.

Dos son, pues, los principios que nos obligan, como cristianos, a esforzamos por
incorporar todo lo bueno de la historia a la Iglesia: la ley de adaptacion de la
presentacion del mensaje y de la vida de la Iglesia ante el mundo, destinatario
de la redencién y de la Iglesia; y la ley de recapitulacion de todo en Cristo.

La ley de recapitulacion nos exige integrar todo lo bueno, haciéndolo espacio
abierto y positivo-activo, hasta el extremo de que eso nuevo llegue a configurar
la forma historica de la Iglesia, una forma contingente en cuanto no unica posible,
ni en cuanto indisolublemente exclusiva (cf. GS 58c; 42d), pero contingente e
histéricamente quiza necesaria por la ley de la adaptacion. Lo cual podra
requerimos sacrificios y esfuerzos firmes, por no ser quiza las formas en que
nacimos y nos formamos.

Tenemos que ir, pues, aprendiendo y aprehendiendo constantemente, con la
Buena Nueva de Cristo, las distintas novedades histéricas buenas o compatibles
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como signos de la presencia de Dios' en la historia para su Iglesia, y rechazando
cuanto es fruto del "engafio del Maligno” (cf. LG 16), es decir, "impugnando y
rechazando los errores y males que manan de la seduccién siempre amenazante
del pecado" (GS 58d).

Il. NUESTRA IDENTIDAD

Todo lo dicho tiene especial actualidad histérica en el mundo en que vivimos y
en la Espafia actual, por sus presentes novedades historicas, que luego
trataremos de describir en sintesis.

Pero, a la vez, todo ello puede provocar y ha provocado, tantas veces, el
problema especifico de la identidad propia. Porque la asuncién de nuevas formas
historicas, en cada uno o en la Iglesia misma, que vienen a sustituir a formas
histéricas anteriores, puede producir problemas en quienes y en cuanto hayan
hecho una excesiva identificacién entre su ser (identidad) y su forma histérica
tenida, que configurdé su forma de actuar concreta. Seria el problema de haber
hecho pasar por identidad o a identidad la forma contingente de vivir esa misma
identidad. Remover entonces esa forma histérica puede llevar a arrancar la
identidad misma.

Por ello, en grandes momentos de cambios histéricos, han venido también las
grandes crisis y aun rupturas de la unidad e identidad de la fe y de la Iglesia. Por
eso también el tema de la identidad ha sido y sigue siendo tema capital de
estudio: la identidad cristiana o esencia del cristianismo preocup6 grandemente
a lo largo del siglo XIX?; la identidad de la fe preocupo en el primer cuarto de
este siglo, con el modernismo; /a identidad de la Iglesia® en el mundo ha sido la
gran preocupacion del Vaticano Il; /a identidad del sacerdote ha preocupado
intensamente a raiz del mismo Concilio; /a identidad del cristiano* sigue siendo
un tema muy actual; /a identidad de la presencia de lo cristiano en la ciudad® es
el tema sobre el que se nos pide una palabra, y que preocupd al Vaticano I,
sobre todo en su constitucion sobre "La Iglesia en el mundo actual".

' Cf. M. D. CHENU, Los signos de los tiempos. Reflexion teolégica, en AA. VV. La Iglesia en el
mundo de hoy, Madrid 1970, vol. |, 253-278; A. TORNOS, Los signos de los tiempos como lugar
teolégico, en Estudios Eclesiasticos 53 (1978) 517-532.

2 Por ejemplo, desde el libro de L. FEUERBACH, La esencia del cristianismo, Salamanca 1975, al
de K. ADAM, La esencia del cristianismo, Barcelona 1955, hay toda una amplia gama con los
mismos o similares titulos.

3 Son significativos J. MARITAIN, El campesino del Garona, Paris® 1966; Bilbao 1967; U. VON
BALTHASAR, “Cordula” oder der Ernstfall, Einsiedeln 1966; H. DE LUBAC, La Iglesia en la crisis
actual, 1969, Santander 1970; D. vON HILDEBRAND, El caballo de Troya en la Ciudad de Dios,
Chicago 1967 (Madrid 1969); L. BOUYER, La d'écomposition du catholicisme, Vienne 1968; Y. M.
CONGAR, Au milieu des orages. L’Eglise affronte aujourd’hui son avenir, Paris 1969.

4 Cf. URs VON BALTHASAR, Wer ist ein Christ?, Einsiedeln? 1965; H. KUNG, Ser cristiano, Madrid
1977; J. RATZINGER, Ser cristiano, Salamanca 1977. Al tema de la identidad cristiana esta
dedicado el numero primero de la nueva revista Communio (enero 1979); AA. VV., Cambios
histéricos e identidad cristiana, Salamanca 1978.

5 Cf. J. MARTIN VELASCO, La religién en nuestro mundo, Salamanca 1978; E. SCHILLEBEECKX, E/
mundo y la Iglesia, Salamanca 1969; EQUIPO INTERNACIONAL DEL MOVIMIENTO POR UN MUNDO
MEJOR, Respuesta cristiana al reto de nuestro tiempo, Madrid 1978.
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I1l. DIVISION DE ESTA EXPOSICION

Trataré sucintamente nuestro tema dividiéndolo en cuatro apartados:
1° Valor de lo religioso en la vida del hombre y la ciudad.
2° Novedades historicas del mundo moderno y de la Espafia actual.

3° Necesidad de discernir y valorar esas novedades para ver si son asumibles,
en cuanto compatibles con nuestra fe cristiana.

4° Nuestra presencia cristiana en esa sociedad, y en concreto, en la Espafia de
hoy.

IV. VALOR DE LO RELIGIOSO EN LA VIDA DEL HOMBRE Y LA CIUDAD

1. La existencia del hombre sélo se completa en lo religioso

He tratado este tema en diversas ocasiones porque me preocupa grandemente
como obispo y simplemente como hombre atento a las exigencias de la cultura
del tiempo en que vivimos. ("La contemplacién, alma de la civilizacién del
mafana": Discurso de Clausura del V Congreso de la Asociacion de San Benito,
Patrén de Europa. Madrid, 1973. -"Presencia del Misterio": Discurso de ingreso
en la Academia de Ciencias Morales y Politicas. Madrid, 11 de junio de 1974. -
"La falta de interioridad, drama de la cultura actual y de la Iglesia": Discurso en
la misma Academia. Madrid, 1977. -"La pérdida de lo sagrado: una Sociedad a
la deriva": Discurso en la Academia de Doctores de Madrid, febrero de 1978).

Lo sagrado, en un sentido primario y elemental, es algo poderoso, esencial, lleno
de valor y contenido, perteneciente a la realidad basica de nuestra existencia.
Su experiencia comporta siempre una exigencia, a la que cabe resistirse, pero a
la que no se puede eliminar. Influye en toda la existencia del hombre, como lo
demuestra la historia de las culturas; es origen y cumbre de la civilizacién
realmente humana. Una sociedad que pierde el sentido de lo sagrado va a la
deriva y mata lo mejor del hombre en su vida humana y personal, familiar y socio-
politica.

Al describir la experiencia religiosa se acude a diferentes puntos de apoyo, como
pueden ser la "no obviedad del mundo", ya que, por ejemplo, la vida no puede
comprenderse por ella misma; el hombre no estd seguro, su existencia esta
puesta en juego tanto en cada elemento aislado del mundo como en su conjunto;
el hecho de la existencia no se comprende con sélo la mirada, sino que es algo
desconocido, a pesar de "todas las comprensiones"; lo que existe no es
necesario, sino dado de "hecho" y, ademas, esta la vida humana atravesada por
la libertad.

Otro punto de apoyo es la experiencia de la finitud, que tenemos tanto con
respecto a las cosas que hay a nuestro alcance como con respecto a nuestra
propia existencia, finitud que nos lleva a preguntar: ¢ frente a qué y frente a quién
tal finitud, tal limitacion? Un tercero puede ser la descripcion de los diferentes
procesos ordenadores morales y sociales que se perciben como obligatorios.
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Precisamente las mas profundas crisis sociales y politicas de nuestro momento
consisten en que la obligatoriedad se debilita porque desaparece de ellos el
elemento religioso.

Y hay otros puntos de apoyo, pero sobre todo es en la experiencia de lo sagrado,
que estd en la raiz de la existencia, donde se manifiesta esta experiencia
religiosa. Digo sobre todo, porque lo sagrado es cualidad que tiene propia y
exclusivamente la realidad religiosa y ninguna otra. "Tan exclusiva, que no
tenemos un concepto ni una adecuada escala de valores que se ajusten a ella
partiendo de la condicion de la existencia inmediata; pero tan clara y determinada
en si misma que se reconoce en todo encuentro, aun en el mas leve" (R.
Guardini, Religion y Revelacién, t. 1, 101, Ed. Guadarrama).

Todos los elementos de la existencia, acciones, cosas, dolor, destino, autoridad,
fiestas, ordenaciones, relaciones, obtienen su pleno sentido solamente cuando
alcanzan la dimensién de lo religioso, mas alla de su contenido inmediato. Sin él
se vacian de sentido y pierden su consistencia. No es que el hombre esté
completo en si, y al margen de eso, si siente necesidad, pueda entrar también
en una relacion religiosa, sino que su existencia solo llega a estar completa en
lo religioso. "Hacer a los hombres eternos y felices" es la busqueda de todos y
el esfuerzo, a lo largo de la historia, de los que se han preocupado por todo lo
que supone el conjunto de la condicién humana. Y la misma historia nos presenta
pueblos que, con un ardiente sentido de eternidad y de anhelo de felicidad,
levantan construcciones de piedra que el desierto no puede sepultar. La solucion
al problema "hacerlos eternos y felices" es una respuesta de orden religioso, es
una solucion de fe. En la accién del hombre y en su vida misma hay algo que le
sobrepasa. Lo religioso es el poder secreto capaz de transformar y fortalecer la
realizacion propia del hombre y de cualquiera de sus acciones. Las obras del
orgullo humano acaban por autodestruirse. Por eso, de ninguna forma los
cristianos pueden predicar humanismos equivocos, que son otras tantas
complicidades con la idolatria de nuestro tiempo. Es la hora de recordar que solo
Dios es Dios y que todo lo que se construye al margen de Dios esta abocado,
tarde o temprano, a la destruccion.

No pueden separarse los problemas del hombre y de su destino de su relacion
con el mundo empirico, porque es en éste donde concretamente se realiza. Pero
lo que implica esta relacion no es ni puede ser comprensible sélo desde este
ultimo, es decir, desde el mundo empirico; ni puede supeditarse a él, ni
dictaminarse desde él, o en funcion de él, su linea de actuacion. El modo que
tiene el hombre, con sentido religioso auténtico, de ponerse ante el mundo se
refiere a "su salvacion" y "plenitud" . Escamotearle esta realidad es privar de
sentido a la vida humana, ya que unicamente en ella lo encuentra. Y lo encuentra
no sélo de un modo relativo, que depende de situaciones circunstanciales de tipo
cultural, social, econdmico o de cualidades individuales como dotes personales
de creacidn artistica o de trabajo, sino de modo absoluto.

La salvacién significa que la existencia del hombre llega a su plenitud y es
ordenada para siempre a su felicidad. Da la respuesta definitiva a las preguntas
de por qué y para queé y con referencia a qué existe. Es existencial en el mas
hondo sentido de la palabra. Lo religioso toca la conciencia, el centro sensible a
la ley, a la norma y a la responsabilidad; el hombre tiene que hacer algo o dejarlo
de hacer, configurar su vida de un modo determinado. Constituye "un camino";
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abre "un mundo", entendiendo esta palabra tanto en sentido objetivo como
subjetivo; establece una conexion de cosas y acontecimientos, de relaciones con
hombres y obras, de experiencias y situaciones. Darse cuenta de que Dios
existe, de que se ha revelado al hombre, y de que se ha hecho como él,
asumiendo su propio destino para hacerlo "eterno y feliz" de un modo que ni
siquiera puede concebir, le obliga de tal manera que no puede dejar nada de su
existencia fuera de esta relacién de amor salvador.

El que lucha por la unica esperanza de los bienes materiales no recogera nada
por lo que merezca la pena vivir. Trabajando uUnicamente por los bienes
materiales construimos nuestra prisiéon. No se puede concebir una accién sin un
criterio de eficacia, pero esta eficacia material, inmediata, no es la unica realidad,
ni siquiera la verdadera realidad. El no ver esto lleva al hombre a consecuencias
tremendamente dolorosas, de las que nuestra época tiene mucho que decir. Por
ejemplo, es estremecedor ver con qué ligereza ha tomado nuestro mundo el
derecho a la vida y a la muerte, a romper la familia, a favorecer todo tipo de
placer, destruya lo que destruya; a manipular con "supuesto"” criterio de eficacia,
pero sin ningun sentido ético, los inventos de la ciencia y de la técnica. Todo esto
comporta consecuencias y efectos no sélo visibles, sino también inconscientes,
que estan dafando a la persona: opresiones, angustias, melancolias que
aparecen de repente, suicidios, hastio de la vida, inseguridades. Hechos y
situaciones que, si se siguieran cuidadosamente en su proceso, nos harian
retroceder hasta transgresiones contra las raices de la vida y contra la dignidad
del hombre, a pesar de que lo que llevé a actuar eran "motivaciones razonables
y apremiantes".

2. Es vital asumir con sentido religioso la responsabilidad por el
conjunto de la existencia

La accidn lleva a los hombres a una vida mas fuerte que los moldea, pero al
mismo tiempo tiene que significar una toma de conciencia, una responsabilidad
sobre las consecuencias. Por haber conseguido un poder, antes inimaginable,
sobre la naturaleza, se ha cargado a la vez de una insospechada responsabilidad
que tiene que asumir como individuo y como perteneciente a un grupo social —
miembros de una institucién, de un centro de investigacion, de una empresa, de
un partido, de un gobierno, de una nacion—. Tenemos que acostumbrarnos al
concepto de una responsabilidad colectiva que, ciertamente, soélo puede
integrarse partiendo del libre compromiso de las personas. Esta responsabilidad,
tanto en su aspecto individual como social, es tan grande que el hombre no
puede llevarla s6lo; tiene que compartirla con el Creador y ser consciente de ella
a la luz del poder soberano de Dios para no quedar al arbitrio de sus ambiciones,
pasiones y equivocaciones.

Hoy como ayer, lo que imprimimos todos en el mundo que habitamos es la marca
del rostro humano. Y todos somos responsables de la fisonomia que éste esta
recibiendo: costumbres, normas, formas sociales, cultura, diversiones, ocio,
riqueza, pobreza, opresiones, libertades o libertinajes, moralidad o amoralidad,
empleo de los medios de produccion, etc. Es ya un simbolo el hecho de que
grandes descubrimientos de nuestra época se hayan logrado y desarrollado en
conexién con las guerras, y el hecho de que exista como amenaza real un poder
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destructor tan enorme. Las ocasiones de las mas osadas edificaciones y de
destrucciones hasta los cimientos nunca habian estado tan estrechamente
unidas. ¢ Por qué no se emplea todo en el mejoramiento de los hombres, en
levantar del subdesarrollo de la pobreza a tantos millones de seres humanos?
¢ Por qué todo se convierte en instrumento de ambicién y poder? ¢En torno a
qué objetivos se mueven las investigaciones, los planteamientos cientificos? Una
auténtica presencia de Dios entre los hombres hace penetrar hasta la esencia
de las cosas y abre los ojos ante las desviaciones. Sin el sentido religioso, el
hombre, en todas sus acciones, parece un emigrante que ni siquiera ha fundado
su patria.

Por eso es sobremanera apremiante la llamada del Concilio Vaticano Il a todos
los hombres vy, sobre todo, a los que creen en Jesucristo, alfa y omega de todo
lo que existe. "El divorcio entre la fe y la vida diaria de muchos debe ser
considerado como uno de los mas graves errores de nuestra época" (GS 43). La
accion se realiza en unas circunstancias temporales, pero el hombre catélico
tiene que realizarla sabiéndose en colaboracién con la voluntad de Aquel que ha
creado este mundo y que esta por encima de todo. En medio de nuestra vida,
invadida por tantos egoismos y mentiras, nuestros esfuerzos han de ser para
recuperar lo que en el principio determiné la vida del primer hombre, antes de
que éste pusiera su propia voluntad por delante de la de Dios. No podemos dejar
la cultura, el trabajo, ninguna clase de accion, en manos de la incredulidad, y con
esta palabra no me refiero s6lo a aquellos que rechazan la fe en Cristo y en su
juicio, sino también a aquellos que, aunque dicen creer religiosamente, no
realizan sus acciones a partir de la responsabilidad de esa fe, sino sélo por
habilidad en los asuntos, o por ventaja personal de la indole que sea. La
sabiduria popular dice mucho y bien con el "hacer las cosas como Dios manda".
Se ha desprendido el fondo de oro en las representaciones alusivas a Cristo y al
misterio por El revelado, pero sigue siendo, para quien de El vive, causa de
elevacién y superacion: "Sed perfectos como vuestro Padre celestial es
perfecto". Las cosas no pueden ser Dios para el hombre. Los mitos y los idolos
caen muy rapidamente. No hay nada ni nadie que pueda ser adorado sino Dios.

Es vital para el hombre asumir con sentido religioso la responsabilidad por el
conjunto de la existencia a la luz de Dios. En los mejores casos se ha entregado
a responsabilidades aisladas de indole cientifica, artistica, econdmica, técnica,
pero las ha absorbido la ambicion de poder y ganancia. Se ha olvidado de la
responsabilidad por la vida misma y se le ha obnubilado su sentido. En realidad,
de lo que se trata, para la tarea de los cristianos, no es de reformas que se
pongan en marcha aqui o alla, sino previamente de volver al sentido cristiano de
la vida con todas sus consecuencias. Sentido cristiano, el unico eficaz para poner
un nuevo fundamento y una nueva libertad que hagan capaces al hombre de
captar con su mirada el caracter auténtico de los procesos y de establecer las
leyes para conseguirlos; para saber distinguir entre fin y medio, entre lo que esta
lleno de valor y lo que no lo tiene, entre lo correcto y lo falso, entre lo malo y lo
bueno. Sin un sentido religioso serio y profundo, que se traduzca realmente en
vida, cada vez se hace mas dificil al hombre actual lograr una jerarquia de
valores, un auténtico juicio de valor, y distinguir lo principal y lo anecddtico. Al
perder la fe en Dios se pierde el sentido de la recta direccion y se tiene la opinion
de que el hombre por si solo es el responsable de la existencia y el unico sefor
de ella. Y entonces, ¢a merced de qué se queda la existencia entera?, ;de la
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ideologia que pueda surgir en ese momento?, ;de la ambicion de unos, o de las
aberraciones de otros? Y sucede que las estridentes llamadas y gritos atraen,
de inmediato, mucho mas que las sencillas descripciones que hacen los que
quieren de verdad la redencion del hombre.

Nuestra mision es desarrollar, no enterrar, ni corromper, ni siquiera entremezclar
con otros vinos y licores la presencia del elemento religioso. Cada grado de
obediencia para con Dios significa en el hombre un grado superior de libertad
auténtica y sefiorio. EI mundo y el hombre sin Dios, ¢ qué consistencia tienen?,
¢aimagen y semejanza de qué, su linea de progreso y ascension? La torre de
Babel es un hecho que se repite constantemente en los multiples campos en que
se desenvuelve la vida humana, cuando se desarrolla a espaldas de |la sabiduria,
la verdad y la bondad de Dios.

Toda caida del hombre es provocada por el apartamiento de Dios, por la falta de
reconocimiento de su Ser, y por el abandono de sus exigencias y mandatos, en
los que estda nuestra libertad y nuestra verdad. El poder y la fuerza,
independizadas del Dios verdadero, se convierten en algo que desencadena
consecuencias que el hombre sufre en su propia dignidad y en su propia carne
y sangre, pero que, ciego ante el resplandor de lo que parece logro y éxito
inmediato, placer y ambicién satisfecha seguida, no ve hasta que le deshacen
en lo mas radical de su vida: odios, guerras, opresiones, enfermedades,
desviaciones de la misma naturaleza, carencia de ética, libertad y dignidad,
angustia ante los poderes nucleares y bioenergéticos conseguidos y que estan
en manos del orgullo y el afan de posesién. Las posibilidades realmente
salvadoras se encuentran en la conciencia del hombre que esta ligado con Dios
de modo vivo. Por eso la fe, lo mismo que el descreimiento, se convierten en
factores histéricos decisivos.

3. El cristiano "saca de sus arcas lo nuevo y lo viejo" (Mt 13,52)

Centremos la reflexidbn en nosotros mismos: hay un abismo entre la doctrina
evangeélica y la vida real de los pueblos que se llaman cristianos. ¢ Cémo van a
suponer que el cristiano perpetua en la tierra la obra del Hijo de Dios, que vino a
liberar al género humano de lo que es la verdadera opresion, la causa de todos
los males, "el pecado", si no demostramos nosotros mismos en los hechos, por
medio de las "nuevas costumbres" del Evangelio, que para nosotros ha pasado
ya la antigua servidumbre y que todo ha sido renovado? ;Como van a poder
creer que Cristo resucitado vive en nuestras obras, actuaciones, juicios,
sentimientos, si no les probamos efectivamente que es asi? § Como van a creer,
a juzgar por nuestras vidas? ;Como van a poder reconocer que SOmos
portadores del mensaje salvador si ven que nos comportamos igual que un
partido, un clan, si les ofrecemos el bochornoso espectaculo de un catolicismo
sin alma y sin vida? 4 Cémo van a poder ser atraidos por unos hombres que se
dicen en posesion del camino, la verdad y la vida, pero que realmente no parecen
tener distintas convicciones y hechos de vida, leyes y juicios de valor, obras y
sentimientos? No parece sino que nos dicen: Vosotros no habéis oido nunca su
voz, ni habéis visto nunca su rostro, ni habita su Palabra en vosotros (Jn 5, 37-
38). A Dios nadie le ha visto jamas, nos dice San Juan; pero segun San Pabilo,
El ha hecho de la Iglesia su cuerpo, que se edifica en el amor. Los ojos no pueden
mirar de hito en hito al sol, pero le pueden ver reflejado en el espejo del agua.
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Asi, en el semblante de la Iglesia los ojos de los hombres tendrian que
contemplar al Sol de Verdad y Justicia. Pero los que nos observan no pueden
ver la verdadera belleza de su rostro, porque nosotros nos empefiamos en
desfigurarlo.

Pertenece a la mision cristiana interpretar el tiempo de la tierra y del cielo:
Cuando veis una nube que se levanta en el Occidente, al momento decis: "Va a
llover”, y asi sucede. Y cuando sopla el sur, decis: "Viene bochorno”, y asi
sucede. jHipocritas! Sabéis explorar el aspecto de la tierra y del cielo, ;como no
explorais, pues, este tiempo? (Lc 12,54-56). El cristiano tiene que reconocer la
imagen en nuestro tiempo y saberlo expresar. Sabe sacar cosas nuevas y viejas
(Mt 13,52) del tesoro de la revelacion que le ha sido confiada para interpretar el
tiempo. Si, ciertamente, Dios no esta en el fondo de oro de la Edad Media, pero
también es cierto que la poderosa captacion de Dios que llenaba e invadia el
animo y el espiritu de los Padres de la Iglesia, y mas tarde de los siglos
medievales, no se ha conservado viva en los ultimos siglos.

A la virulencia anticristiana no se puede contestar con un correspondiente "anti"
de los cristianos; respuesta cristiana sera la que, al recibir el golpe ciego y
enemigo en toda su hondura, sepa transformarlos en algo luminoso y fecundo.
Tiene que ver de dénde surge ese grito y comprenderlo, asi como la necesidad
que lo ha impulsado; en ocasiones sera contra una mala expresion y
representacion nuestra de la existencia cristiana. En todas las épocas de la
historia lo cristiano es el mismo Jesucristo, lo que a través de El llega al hombre
y la relacién que a través de El puede mantener el hombre con Dios, con los
demas y consigo mismo. "Un contenido doctrinal es cristiano en tanto que
procede de su boca. La existencia es cristiana en tanto que su movimiento se
halla determinado por El. En todo aquello que pretende presentarse como
cristiano, tiene que estar dado o contenido. El, la persona de Jesucristo, en una
unicidad historica y en su gloria eterna, es la categoria que determina el ser, el
obrar y la doctrina de lo cristiano". (R. Guardini, La esencia del cristianismo,
Madrid 1964, 105).

La participacion en la vida terrestre es la expresion de un deber: el amor a Dios
y el reconocimiento de sus derechos, y dentro de este mismo amor y obediencia,
el servicio a los demas y el establecimiento de unas relaciones humanas dignas
y justas. Amaras al Serior, tu Dios, con todo tu corazén, con toda tu alma y con
toda tu mente. Este es el mayor y el primer mandamiento. El sequndo es
semejante a éste: Amaras a tu projimo como a ti mismo. De estos dos
mandamientos penden toda la Ley y los Profetas (Mt 23,37-40). Esta directriz
general no entra en detalle en las tareas concretas que hay que realizar, pero
supone la referencia a una concepcion del hombre que es lo que aporta Cristo a
través de su Iglesia.

No podemos, como piensan tantos hombres de hoy, hacer del hombre lo que
queramos. El hombre no es creacion del hombre, no tenemos que inventar un
tipo de humanidad. Esta es precisamente la tarea: aplicar la visién divina del
hombre y de su destino a las situaciones concretas particulares. "La tarea del
cristiano, por lo que se refiere a las realidades terrestres, es consagrarlas, es
decir, darles ese ambiente de gracia que es el unico en cuyo interior pueden
alcanzar toda su plenitud, siendo curadas en sus heridas y desarrolladas en sus
virtudes, lo cual se hace por los sacramentos. Pero lo propio del seglar en la
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Iglesia es precisamente ser quien deriva, en cierta manera, hacia las realidades
terrestres lo que es recibido por la gracia de Cristo. La funcion del sacerdote es
transmitir esta gracia. Y la funcién del seglar, hacerla penetrar en todas las
realidades del hombre. Esto comienza con el sacramento del matrimonio. En el
clima de la gracia del matrimonio, el amor humano, el amor del hombre y de la
mujer, el amor de los hijos, realiza en su propia linea sus supremas delicadezas
y sus mas hondas profundidades."

"Lo mismo ocurre en otros dominios. Dentro de la gracia cristiana, la inteligencia
del hombre ha alcanzado sus mas altas cumbres. A medida que se estudia mas
la filosofia de la India, la de la Grecia antigua, el pensamiento del Islam, mas se
persuade uno de que, si solo en nuestro Occidente se ha llegado a ciertas
verdades, se debe, como piensa Gilson, a que la razéon humana ha sido ayudada
por la gracia de la revelacion de Cristo, desde fuera, y por las energias
vivificantes de la fe, desde dentro. Y no hay por qué sentirse orgullosos de ello,
pues no se debe a la calidad del espiritu occidental, sino al hecho de que, hasta
el momento presente, solo en Occidente ha estado la inteligencia durante siglos
envuelta en el clima de la gracia. Y en la medida en que la gracia se retira de la
inteligencia de Occidente, ésta cae en la confusidn del espiritu. Esa es una de
las maravillas de la gracia de Cristo, que conduce las realidades humanas
mismas, en su propio orden, a su perfeccion, independientemente de lo que ella
les aflade, haciéndoles sobrepasarse a si mismas."

"Presentaré otro ejemplo. Una de las cosas que mas me preocupan hoy es un
cierto abandono de ese tesoro de costumbres cristianas acumuladas durante
siglos de fe y que penetraban la vida familiar, la vida social, incluso en ciertos
aspectos la vida profesional. Habian sido el resultado de una larga y dificil
conquista. Tenemos la impresién de que hoy estan perdiéndose. Por ello pienso
que no hay tarea mas magnifica, sobre todo para mujeres cristianas, que trabajar
por reconstruir ambientes de existencia cristiana. EI amor humano, la
inteligencia, el trabajo humano, encontraran ahi también su dignidad y su
significado" (J. Daniélou, Escandalo de la verdad [Guadarrama], 215-217).

En Espafa el sentido catdlico, expresado en su cultura, acontecimientos,
tradiciones, costumbres, etc., siempre ha sido un hecho y, mas aun, un factor
decisivo de su historia y en su historia. No puede mirarse a Espafa sin verla
siempre marcada con el sello de su religidn cristiana y catdlica. Hablo del sentir,
querer, pensar y actuar de un pueblo que, con su luces y sombras, aciertos y
errores, valentia y cobardia, generosidad e injusticia, ha querido siempre ser
catélico, hijo de la Iglesia de Cristo. Las sombras, los errores, la cobardia, la
injusticia, no esta, como muchos nos acusan, en el hecho de haber sido catdlico,
sino en no serlo suficientemente. Se pretende hacer culpable al catolicismo en
cuanto tal, y vemos catélicos abrumados, con una especie de complejo de
culpabilidad, por el hecho de serlo. No se atreven a hablar de la grandeza de las
obras de Dios llevadas a cabo sin alharacas, de la oracién, de la fuerza de la
adoracion y de la realidad del amor de Dios expresado en la obra concreta de la
salvacién. No se atreven a plantear el aspecto sagrado del amor, de la misién de
la familia en el mundo; de que la técnica no tiene derechos soberanos y que hay
un umbral ante el que tiene que detenerse.

¢ Tiene sentido el hecho de ser tildado de progresista o de integrista? Para el
catélico, ni la tradicion ni el progreso pueden constituir idolos, pues solo el
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Evangelio y la Iglesia constituyen su ultimo punto de referencia. El catdlico, como
decia Merleau-Ponty, es un mal revolucionario y un conservador poco seguro.
Necesitamos hombres y mujeres que vuelvan a encontrar la salud gozosa de la
fe, que vivan en un clima de alegria y no como perros acosados. Tenemos la
certeza de que la luz de Cristo ilumina y renueva todas las cosas. Hay que
devolver al amor humano su destino profanado y encontrar su significacion
sagrada. No podemos cargar con la responsabilidad de vaciar al catolicismo de
su trascendencia para adaptarlo a una sociedad técnica, de consumo, que
ademas ya siente la necesidad de lo sagrado. Cuando la Iglesia, a través del
Papa, preserva a la sal de toda corrupcion, es la institucibn mas joven y
renovada; mientras que los que abren tantas puertas, por donde se escapa el
ser y la dignidad misma del hombre, son viejos decrépitos. No hay cosa que
desagrade mas y haga mas dano que una lglesia que disimula su mensaje para
que asi lo acepten mejor.

Lo que se nos pide es que demostremos como ese mensaje responde al
interrogante del hombre de hoy acerca de Dios. No sé si haciendo amplias
concesiones con respecto a las costumbres que tienden a imponerse le seria
facil ganarse adeptos; pero una Iglesia asi, degradada en su moral, seria tan
despreciable como la Iglesia vaciada de sus dogmas, que algunos quisieran
promover.

4. Lapardabola del samaritano, simbolo de Pablo VI para la Iglesia del
Vaticano Il

Nada favorece tanto a determinadas propagandas culturales y sociales como el
insistir en la "estrechez catélica" frente a la amplitud de una religién natural. Pero
¢ qué es esa estrechez catdlica? Defender la significacion sagrada del amor vy el
derecho a la vida en gestacion; ensefar al mundo que la enfermedad soportada
con valentia, la vida impregnada de sacrificio, entrega y lealtad, dan lugar a
bondad, sabiduria y madurez mucho mas "dignas de vida" que una salud que
hace al hombre brutal y una inteligencia que arroja la existencia a lo meramente
exterior; el amar contra un saldo final que entrega la vida al egoismo del
individuo, a su placer, a la sociedad de consumo, a los objetivos de ideologias y
sistemas ateos y materialistas que matan la raiz del existir humano; mostrar que
es esencial que campee en la Iglesia la contemplacién sobre la impugnacion, y
que, por eso, todo lo que amenace al sentido de Dios, la adoracion, lo sagrado,
constituye el peor peligro; "afirmar que, si es cierto que la caridad es la piedra de
toque de la autenticidad de la practica sacramental, también lo es a la inversa:
que la caridad, en el sentido cristiano y sobrenatural de la palabra, no puede
existir independientemente de la vida sacramental" (Daniélou, El dedo en la
llaga, Bilbao 1970, 75); exponer al mundo del siglo XX, en el Vaticano Il, que los
consejos evangelicos, castidad ofrecida por Dios, pobreza y obediencia, son un
don divino que la Iglesia recibié del Sefior (LG 43); que la perfecta y perpetua
continencia por el reino de los cielos, recomendada por nuestro Sefior, es al
mismo tiempo emblema y estimulo de la caridad pastoral y fuente peculiar de la
fecundidad espiritual en el mundo (CD 16).

La Iglesia es la representacion del acontecimiento central del mundo: que Dios
ha dicho su palabra a la pregunta del hombre y de la humanidad abierta a El.
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Palabra conciliadora y redentora cuyo caracter se hace visible, sobre todo, en
que no se pronuncia desde lo alto del cielo, sino en que se haya hecho carne,
viva entre nosotros y haya querido convertirse en un nuevo centro para la
conciencia de la humanidad. Pues Dios tuvo a bien hacer residir en El toda la
Plenitud, y reconciliar por El y para El todas las cosas (Col 1,19-20). "Este destino
no sélo no priva al orden temporal de su autonomia, de sus propios fines, leyes,
ayudas e importancia para el bien de los hombres, sino que mas bien lo
perfecciona en su valor e importancia propia y, al mismo tiempo, lo equipara a la
integra vocacién del hombre sobre la tierra."

"En el decurso de la historia, el uso de los bienes temporales ha sido desfigurado
con graves defectos, porque los hombres, afectados por el pecado original,
cayeron frecuentemente en muchos errores acerca del verdadero Dios, de la
naturaleza del hombre y de los principios de la ley moral, de donde se siguié la
corrupcion de las costumbres e instituciones humanas y la no rara conculcacién
de la persona del hombre. Incluso en nuestros dias, no pocos, confiando mas de
lo debido en los progresos de las ciencias naturales y de la técnica, caen como
en una idolatria de los bienes materiales, haciéndose mas bien siervos que
sefiores de ellos... Hay que establecer el orden temporal de forma que,
observando integramente sus propias leyes, esté conforme con los ultimos
principios de la vida cristiana, adaptado a las variadas circunstancias de lugares,
tiempos y pueblos" (AA 7).

Pablo VI, en la alocucién pronunciada durante la sesion publica con que se
clausuré el Concilio Vaticano Il, dice que la introspeccidn que habia hecho la
Iglesia fue "para hallar en si misma, viviente y operante en el Espiritu Santo, la
palabra de Cristo y sondear mas a fondo el misterio, o sea, el designio y la
presencia de Dios por encima y dentro de si y para reavivar en si la fe, que es el
secreto de su seguridad y de su sabiduria, y reavivar el amor que le obliga a
cantar sin descanso las alabanzas de Dios: Cantare amantis est, es propio del
amante cantar, dice San Agustin. Los documentos conciliares, principalmente
los que tratan de la divina Revelacién, de la liturgia, de la Iglesia, de los
sacerdotes, de los religiosos y de los laicos, permiten ver claramente esta directa
y primordial intencion religiosa y demuestran cuan limpida, fresca y rica es la
vena espiritual que el contacto con Dios vivo hace saltar en el seno de la Iglesia
y correr por su medio sobre los aridos terrones de nuestros campos" (Pablo VI,
El valor religioso del Concilio [7 diciembre 1965] n. 5).

Bajo esta misma luz, Pablo VI sehala que la parabola del samaritano es el
simbolo de la Iglesia del Vaticano Il. La parabola de Jesus sobre el compasivo
samaritano rompe todas las fronteras de pueblo y grupo social, riqueza y cultura,
y muestra la relacion de "projimo" entre el herido que es judio y el viajero que es
samaritano; dos grupos nacionales que se odiaban y despreciaban mutuamente.
Ahi esta la hondura de la significacién: vinculo de caridad entre aquel cuyo
corazon se abre con todas sus posibilidades a la llamada de la necesidad y
acogida de aquel que necesita ayuda. La Iglesia catdlica, como el samaritano del
Evangelio, se detiene ante el hombre herido y siente la necesidad de conocer,
acercarse, comprender, penetrar, vivir, evangelizar la sociedad en que él vive.

"El descubrimiento de las necesidades humanas —y son tanto mayores cuanto
mas grande se hace el hijo de la tierra— ha absorbido la atencion de nuestro
sinodo. Vosotros, humanistas modernos, que renunciais a la trascendencia de
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las cosas supremas, conferidle este mérito y reconoced nuestro nuevo
humanismo: también nosotros —y mas que nadie— somos promotores del
hombre" (ibid., n. 8).

La Iglesia catdlica tiene un mandato de Cristo: Cuanto hicisteis a uno de mis
hermanos mas pequerios, a mi me lo hicisteis (Mt 25,40). El mas pequeno, el
que ni siquiera puede reclamar para si ninguna de las razones que pueden mover
el interés de ayudar, ni la admiracion, ni la simpatia, ni la utilidad; el mas
pequeno, porque alli donde esta aparece el mismo Jesus. Desde Cristo cae la
luz sobre la confusion que atraviesan las relaciones humanas: el mandato
siempre nuevo.

"La mentalidad moderna, habituada a juzgar todas las cosas bajo el aspecto del
valor, es decir, de su utilidad, debera admitir que el valor del Concilio es grande,
al menos por esto: que todo se ha dirigido a la utilidad humana; por tanto, que
no se llame nunca inutil una religion como la catdlica, la cual, en su forma mas
consciente y eficaz, como es la conciliar, se declara toda en favor y en servicio
del hombre. La religion catdlica y la vida humana reafirman asi su alianza, su
convergencia en una sola humana realidad: la religion catdlica es para la
humanidad; en cierto sentido, ella es la vida de la humanidad. Es la vida, por la
interpretacion, finalmente exacta y sublime, que nuestra religion da del hombre
(¢,no es el hombre, él solo, misterio para si mismo?), y la da precisamente en
virtud de su ciencia de Dios: para conocer al hombre, al hombre verdadero, al
hombre integral, es necesario conocer a Dios... Es la vida porque describe su
naturaleza y su destino y le da su verdadero significado. Es la vida porque
constituye la ley suprema de la vida, y a la vida infunde la misteriosa energia que
hace que la podamos llamar divina" (Pablo VI, ibid., n. 15).

Cuando la Iglesia mantiene con firmeza su autoridad, no es para defenderse a
si misma, sino para mantener intacto el depdsito que Jesucristo le ha confiado.
Al obrar asi, defiende los bienes mas valiosos del hombre, defiende lo
verdaderamente humano contra lo que tiende a destruirlo, sale al paso de una
subversion total de los valores, de una perversion de la inteligencia y de una
insensata regresion. Tiene la misidn de hacer presente a Jesucristo a los
hombres, debe anunciarlo, mostrarlo y darlo a todos. Lo demas es consecuencia
de ello. Hay quienes pretenden convertirla en instrumento de sus ambiciones o
moviles humanos. Pero consciente de su ser y su fe, pronto afirma su identidad.

Como dice Henri de Lubac en su libro Meditacién sobre la Iglesia, para algunos,
mas que la mensajera y la guardiana del Evangelio, es la majestuosa heredera
del mundo helénico y romano. Otros la consideran como una gran fuerza de
propulsion y de progreso que arranca a los pueblos de su inercia. Unos
humanistas la alaban por haber salvado en las épocas barbaras la cultura
antigua. También se le expresa el reconocimiento por haber impulsado las artes.
Algunos hombres sabios ponen en ella su confianza por estimar que es la Unica
fuerza espiritual capaz de llegar a dominar y resolver los problemas. Desde otras
fuentes se celebra su influencia civilizadora, la regla que impone a las
costumbres, la magnifica floracion de sus obras educadoras o de sus institutos
de caridad y los cuidados que dispensa a cada una de las fases de la existencia
humana.

147



"Tantas admiraciones, tantas alabanzas y tantas esperanzas no nos dejan
insensibles. Aun en medio de su exclusivismo, casi siempre ponen de manifiesto
algun punto de vista exacto y de gran valor. Nunca se ponderara suficientemente
la profunda humanidad de la Iglesia, sobre todo en nuestra época, en la que este
bello vocablo de humanismos esta cada vez mas acaparado, con el
consentimiento de los cristianos, por los enemigos de Dios. Estos mismos puntos
de vista, parciales e inexactos, de los que la alaban, no vienen a ser sino un
homenaje rendido a la plenitud y al equilibrio de su accion. Pero desde el mismo
momento que se desconoce lo esencial, se corre el peligro de desviarse. Cuando
s6lo se ven en la Iglesia sus méritos humanos, cuando se la considera como un
medio, tan noble como se quiera, pero s6lo un medio para conseguir un fin
temporal, y no se sabe ver en ella principalmente y ante todo un misterio de fe,
no se la comprende en toda su realidad, aunque se siga siendo vagamente
creyente. Y lo mismo que se admira en ella queda desvirtuado; el elogio que se
le tributa no es mas que vanidad, cuando no resulta una blasfemia" (H. de Lubac,
Meditacion sobre la Iglesia, Bilbao 1972, 193).

La Iglesia catdlica no significa nada para nosotros si no es el sacramento, el
signo eficaz de Jesucristo. Esta es la presencia de la Iglesia catolica en nuestras
ciudades: la mano del compasivo samaritano que salva la vida del hombre
robado y herido por los ladrones. Ella muestra que el respeto a la persona tiene
su fundamento ultimo en el hecho de que esta llamada a un destino que
sobrepasa la existencia terrestre. La comunidad de personas es la realidad
concreta de la ciudad futura que se elabora a través del mundo presente. La
revelacién del valor infinito de la persona humana tiene su origen y sélo adquiere
la plenitud de su sentido en la revelacion que se nos hace en el Evangelio del
amor de Dios a todos los hombres.

V. LAS NOVEDADES HISTORICAS

a) Las novedades histdricas del mundo actual

Es ya muy topico hablar de la nueva era de la humanidad, iniciada a raiz de la
primera bomba atdmica en la segunda guerra mundial, o a raiz del lanzamiento
del primer satélite artificial. Se habla de la era posindustrial o superindustrial.
Esos serian como los signos mas manifiestos de la nueva era.

En la imposibilidad, personal y objetiva, de formular una constatacion total y
profunda, refleja y cientifica, sobre cuanto supone de novedad este mundo
moderno, bastenos tomar conciencia primera y de sintesis, suficiente, por otra
parte, para adoptar unas posturas éticas fundamentales.

Podemos sistematizar las siguientes caracteristicas principales, que entran
directamente en nuestro tema.
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1. El"homo technicus" y la ciudad secular®

El homo faber se ha superado a si mismo y se ha hecho homo technicus,
llegando a las computadoras. Las posibilidades de la técnica dan lugar a
ensofnaciones y argumentos de novelas y de peliculas de ficcion antes
insospechadas. La tecnologia misma ve formulados suenos. Y aunque se habla
de riesgos y perjuicios que la gran técnica trae consigo —polucion del medio,
manipulacion de masas por los cientificos—, su optimismo no decrece, porque se
espera que la tecnologia formulara un uso racionalizado de la técnica para
soslayar esos peligros.

El resultado es que el hombre moderno, el homo technicus, se ve a si mismo, se
experimenta incluso, como superador de no pocas ataduras y esclavitudes a que
las fuerzas de la naturaleza le tenian y tienen sujeto. Se ve transformador de la
naturaleza, poniendo las fuerzas de la misma a su servicio.

Aplica la técnica incluso a su propia naturaleza y a sus relaciones sociales,
estudiando y manejando los resortes de las ciencias positivas antropolégicas —
en medicina, psicosociologia, culturizacién, racionalizacién del trabajo y del
consumo, del ocio y de la vivienda, del hambre y aun de la violencia y el crimen—
y se percibe como auto-liberador de opresiones y esclavitudes sociales, como
transformador de la sociedad.

Por otra parte, y ante los éxitos de sus esfuerzos, se comprueba a si mismo
como dictador de la marcha de la historia, como sujeto decisor y realizador de la
historia, y no s6lo como objeto inmerso en unas leyes de la historia fatales e
indominables. La humanidad, que ha cobrado conciencia y realidad de inicial
unidad, es el sujeto que ya puede decidir su propia historia.

El homo technicus se ve aun, en muchos campos, objeto dominado por las
fuerzas o leyes de la naturaleza y de la historia; pero se auto-descubre, cada dia
mas, como posible dominador y transformador. Las fuerzas de la naturaleza y
de la historia no le constituyen un deber, sino una fatalidad que con su iniciativa
puede ir superando: su responsabilidad y deber es liberarse de esas ataduras,
en vez de doblegarse, impotente, a ellas. Se siente asi formulador y creador de
una nueva moral en relacién con esas fuerzas.

Incluso de una nueva moral en sus relaciones sociales: lo que siempre fue no le
constituye deber; las tradiciones mas o0 menos sagradas e intangibles, porque
nacio y se formoé en ellas, las rompe y las supera. Su deber es el hacerse libre 'y
configurar una sociedad y una historia en que cada uno pueda disponer de si
segun su libertad.

Es mas: el homo technicus no admite que se le aduzca la intangibilidad de la
naturaleza y de la historia como creacion de Dios o como Providencia suya para
que desista o se le frene en su pretension de dominar la naturaleza y la historia.
Dios no ha podido querer, intangibles, las enfermedades, las esclavitudes ante
la naturaleza, las opresiones sociales y las explotaciones. En todo caso, de

6 Cf. H. Cox. La ciudad secular, Nueva York 1965: Barcelona 1968; A. de NicoLAs, Teologia del
progreso. Génesis y desarrollo en los tedlogos catoélicos contemporaneos, Salamanca 1972 J.
MATHES. Introduccién a la sociologia de la religion. Vol. 1: Religién y sociedad, Barcelona 1971.
81-128: la tesis de la secularizacion, sociologia del secularismo, experiencia de la secularizacion.
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haber Dios, Dios ha hecho a los hombres, a todos, de la misma dignidad, les ha
dotado de iniciativa e inventiva, de libertad y responsabilidad propias para que
se superen y se realicen a si mismos, liberandose de forma que las victorias del
hombre sean signos de Dios, de la grandeza de Dios (cf. GS 34c; 36b; 43a; 55;
57), porque mas potencia creadora se requiere para crear un ser imperfecto, que
se auto-perfeccione luego él mismo, que para crearlo ya perfecto-estatico.

El homo technicus es, pues, secularizante: descalifica y niega a todo dios
proclamado como freno a su propia vocacién del transformador y auto-liberador.
Lo que supone un giro antropolégico aun en la teologia’.

Por ultimo: el homo technicus comprende que, de haber Dios, Dios no es un
elemento integrante de la naturaleza ni de la historia. Dios no es un factor mas
que haya que tener en cuenta en los célculos de quimica o fisica o en los
proyectos de sociedad: no es un dato cientifico ni un dato humano. Dios le es,
pues, inutil, total y rotundamente, a la hora de transformar la naturaleza y la
historia. Cuando se trata de las relaciones con la naturaleza o la historia y el
mundo, Dios cae fuera, o mas alla, o en el fondo inaferrable cientificamente: Dios
es el Todo Otro8. En todo caso, requiere otro tipo de relaciones especificas y
Unicas con El; habria que celebrarle en otro plano: es "extrinseco" al mundo. Con
El hay que situarse en el plano de la libertad personal y no en el de la naturaleza
y la historia.

2. El"homo sapiens" y la sociedad pluralista y permisiva

La sociedad moderna ha superado o esta en vias de superacion —con
posibilidad, de hecho, de superarlo en unos decenios— del analfabetismo en todo
el mundo. Los paises desarrollados, por otra parte, cuentan con niveles
cientificos y culturales altos y crecientes. Hay que hablar del homo sapiens, no
ya solo por referencia a su constitucion originaria de hombre o ser racional, sino
también como nivel histérico-social. "Escribir un libro" se pone como tarea de
todo hombre desarrollado. Y aunque esté lejos de ser realidad en todos, en el
mundo se producen anualmente centenares de miles de libros, cada uno con la
pretension de aportar sus reflexiones y ensefnanzas.

Eso hace que tenga que hablarse de pluralidad de culturas, pero en un sentido
nuevo, ya que el fendbmeno actual ha supuesto un cambio cualitativo en la
relacion entre las diversas culturas. Filésofos y tedlogos hablan de que se ha
llegado a que no pocas de las culturas existentes no pueden llegar a un
entendimiento entre si, porque carecen de unos principios comunes, desde los
cuales, al menos, iniciar un comienzo de entendimiento. Son culturas
irreductibles, entre si, a unos principios comunes®.

7 Cf. A. DE VILLALMONTE, El giro antropoldgico en la teologia moderna, en AA.VV., Los
movimientos teoldgicos secularizantes (BAC Minor 31), Madrid 1973, 77-lll, con oportuna
bibliografia.

8 Es muy significativo en ese sentido que el libro de ROBINSON, Honest to God, Londres 1963;
trad. Honesto para con Dios, Barcelona 1967, tenga en aleman el titulo Gott ist anders (“Dios es
de otra manera”), Munich 1964, y en la traduccion italiana parecidamente: Dio non é cosi,
Florencia 1968. SCHILLEBEECKX, o.c. (supra nota 5), 183-201.

8 Cf. J. A. ALDAMA, El pluralismo teoldgico actual, en AA.VV., Los movimientos teolégicos
secularizantes (BAC Minor 31), Madrid 1973, 165-189.
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En virtud de ello, no se puede hablar de principios comunes sobre valoraciones
radicales y ultimidades, sobre antropologias y concepciones de la vida, de la
sociedad, de la historia y del mundo.

A la hora, por tanto, de constituir la sociedad, so pena de incurrir en el recurso a
la fuerza, o sea, a la dictadura de base ideoldgica, no se puede apelar a
principios de naturaleza filosdfica, sino al principio de la libertad, del pluralismo,
es decir, a la sociedad plenamente aconfesional y a-ideoldgica, a la sociedad
permisiva'. Su postulado sera la maxima libertad posible para todos, dentro del
respeto a un minimo de orden social publico.

3. El"homo urbanus" y la sociedad funcionalista”

Urbanidad, como nota distintiva del hombre urbano, expresaba antes la
correccidon de formas sociales que se cultivaban y aprendian en la urbe.

La urbanidad del homo urbanus moderno es otra. Sin negarle un minimo de
formalidades, el homo urbanus, viviendo en la gran urbe, en la macrépolis, no
conoce ni a sus vecinos; cada uno vive a su aire y en "su mundo"; en medio de
millares y millones de hombres, vive solo, salvo —si las tiene— un grupo reducido
de amistades que viven distanciadas en la ciudad. El fuerte ritmo acelerado, las
distancias, las diversas ocupaciones de cada uno, la configuracién de la vida
social de la ciudad por numeros, siglas, funciones, con contactos momentaneos
de servicios y funciones, sin contactos continuados calidos, hacen que se hable
de la jungla de asfalto y de vida funcionalista en las ciudades. Cada uno es
computado segun la funcidn, trabajo o servicio; no se valora a las personas por
y en si mismas segun lo que son, sino segun lo que hacen, o, incluso, segun lo
que parece que hacen.

La soledad humana y la falta de contacto con la naturaleza son, asi, las
caracteristicas resultantes de ese funcionalismo ciudadano.

4. El"homo utilis" o "oeconomicus" y la sociedad de consumo™

Por ultimo, mencionemos un ultimo aspecto a que ha llegado el homo faber
moderno.

La sociedad moderna se caracteriza cada dia con mas afan por su configuracion
en orden a la produccion y al rendimiento de bienes econdémicos. Aun los
espacios que le quedan al homo urbanus para poderse dedicar a la

0 Cf. G. Sala, Dogma e storia della dichiarazione “Mysterium Ecclesiae”: Nuovi Saggi Teologici
10, Bologna 1976.

" Cf. H. Cox, La ciudad secular, Nueva York 1965; Barcelona 1968, expone con amplitud este
aspecto; |. ILLICH, La conviavilidad, Barcelona 1974; P. LERSCH, E/ hombre en la actualidad,
Madrid 1959.

12 Destaca fuertemente aqui la descripcion que hace y la reaccion que muestra el marxista
HERBERT MARCUSE, sobre todo en su pequefa y sobresaliente obra E/ hombre unidimensional,
Boston 1964; Barcelona 1969. Véase J. M. CASTELLET, Lectura de Marcuse, Barcelona 1969;
PREDRAG VRANICKI (marxista yugoslavo), Historia del marxismo. Vol. Il: De la Il Internacional a
nuestros dias, Salamanca 1977, 293-307, dedicadas a Marcuse.
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contemplacién de la naturaleza o al estudio y cultivo de valores superiores, estan
atormentados por la invasién del consumismo.

La técnica ha posibilitado una gran produccién de bienes de consumo; pero a la
vez ha condicionado y configurado a la sociedad para producir, de tal modo que,
para poder seguir subsistiendo en sus niveles econdmicos, necesita sostener
sus mecanismos de produccion por el consumo. Se crean asi necesidades
artificiales superfluas, provocadas y sostenidas por la técnica misma al servicio
de tal propaganda por el consumo. El hombre es incitado a consumir, y es tratado
como potencial consumidor en funcion de su utilidad para sostener y aumentar
la produccién: es considerado como util, es el homo utilis, objeto y sujeto para la
produccion, para el sostenimiento econémico de la sociedad misma, no sélo del
productor. Es la sociedad de consumo.

b) Las novedades histdricas en Espafa

No es dificil el ver, mas en concreto, esas caracteristicas de la sociedad moderna
en Espafia, envueltas, por otra parte, en los acontecimientos politicos del ultimo
trienio. Simplemente las mencionaremos, para su recuerdo consciente, por ser
ya conocidas y vividas por todos.

5. Espana, sociedad nueva

A Espafa se la cita en el noveno o décimo puesto de los paises industrializados
del mundo. Al haber entrado en la categoria de "pais desarrollado”, aunque esté
lejos de los primeros, estd ya tocada de las caracteristicas que hemos
mencionado.

Recogemos unos datos mas significativos y suficientemente constatables's.

Espafa, en la década de los ochenta, alcanzara los 40 millones de habitantes.
Su industria provoca ya las notas de la sociedad superindustrial:

— Esta padeciendo —en la prensa y los medios, en la calle y en las
planificaciones— las caracteristicas de " sociedad de consumo".

— Si en las sociedades superindustrializadas se ha llegado a un ritmo anual de
migracion interior que rebasa el 10% de su poblacion, en Espafia —segun el lll
Plan de Desarrollo Econémico y Social- se apunta un nomadismo intenso.
Mientras en el decenio de los afios ochenta las diecisiete provincias del Sur
aumentaran su poblacion sélo en 750.000, las del Norte lo haran en 2.400.000.
La poblacién rural se concentrara en las cabeceras de comarcas, que tendran
sus servicios y equipamientos urbanisticos para servir a su area de influencia.

3 Pueden verse Il PLAN DE DESARROLLO ECONOMICO Y SOCIAL, Horizonte 1980 (Comisaria del
Plan de Desarrollo, Madrid). AA. VV., Estudios sociolégicos sobre la situacién social de Espafia
(FOESSA, Madrid 1975), y en este volumen: L. GONZALEZ SEARA, Los nuevos espafioles.
Introduccién a un informe, y E. MARTIN LOPEZ, Aspectos sociales y politicos del desarrollo
econoémico. A modo de epilogo. Véase también S. DEL CAMPO, El reto del cambio social en
Espafa, en La Espafia de los afios 70. |: La Sociedad (Moneda y Crédito, Madrid); AA. VV.,
Cambio social y religién en Esparia (Fontanella, Madrid).
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Habra en Espafia 23 areas metropolitanas, que, con su poblacion, representaran
el 53% de la poblacién total. La agricultura y la pesca (primer sector) abarcara
en ese decenio el 16% de la poblacion activa; la industria (segundo sector)
alcanzara el 42%; y los servicios (tercer sector) abarcara el 42%. Son cifras que
se prevén y aproximadas, pero nos muestran que entraremos mas de lleno en
una ciudad urbana que alcanzara el 84% de la poblacion, por via, en gran parte,
de migraciones interiores, con el consiguiente desarraigo y la consiguiente
soledad, que antes ya mencionamos.

Esa nueva sociedad industrial-urbana supondra no pequefia modificacion en la
configuracion social del pais: al entrar muchos en los servicios y la industria, al
crecer los niveles econémicos y culturales (toda la poblacion escolar, entre los
seis y catorce afnos en Ensefianza General Basica, y toda la de primer grado de
Formacion Profesional que no prosiga estudios superiores, tendra —segun
previsiones programadas— ensefianza gratuita, y el numero de graduados de
estudios superiores crecera), aparecera una muy amplia clase social (media, o0
—segun valoraciones de preferencia ideolégica— obrera), que sera dinamizador y
estabilizador de la convivencia social futura.

La configuracion socio-politico-juridica de sociedad permisiva alcanzara una
vivencia que ha sido ya postulada en el referéndum de la Constituciéon nueva, el
6 de diciembre de 1978, articulo 16, que formula la postura a-confesional y a-
ideoldgica del Estado y la libertad confesional e ideoldgica.

Los 36 millones de turistas que nos visitaron en 1978 creceran y nos importaran,
seguiran importandonos con mayor intensidad, elementos mas intensos y
nuevos de cambio social, formas de vida que aceleraran el cambio de las formas
tradicionales, asimilandonos a los paises mas desarrollados, pero también mas
secularizados, mas permisivos y mas funcionalistas. Esa incidencia se vera
aumentada con el crecimiento de salidas de espafoles al extranjero, al crecer
los niveles econdmicos. La incorporacion de Espana a la Comunidad Econdmica
Europea, con su flujo y reflujo de intercambios, contribuird también a ese cambio.

No falta quien aprecie que la secularizacion del Estado y de las instituciones
publicas, la condicion de sociedad permisiva, la vida urbana y la sociedad de
consumo en Espafia se asentaran, ademas, bajo el signo o modelo de sociedad
neocapitalista de portada occidental. Eso es decir que la religion contara con
libertad para que ella misma, sin corte publico, reducida al plano meramente de
vida de naturaleza privada (aunque actua en publico), se configure con los que
quieran seguirla.

Todo ese conjunto traera consigo, esta trayendo ya, cambios importantes en
valores y vivencias socialmente cualificados. Asi, el modelo de familia patriarcal,
propio de sociedades preindustriales y todavia vigente en buena parte de
nuestros pueblos, desaparecera en aras del modelo de familia unicelular o
nuclear. La diferenciacion socio-funcional de los sexos, en el funcionalismo de la
sociedad urbana, desaparecera. El trabajo de la mujer fuera de casa exigira
nuevos estilos de convivencia en la pareja. La tasa de natalidad descendera (o
mejor, ha descendido ya a niveles europeos: 18 por 1.000) [A. ORESANZ, Cambio
social y conducta sexual en Esparia, en Pastoral Misionera 14 (1978) 493-501].
Las tensiones sociales, dentro del pluralismo encuadrado en un marco politico-
juridico de un Estado de Derecho, superaran su tendencia a la lucha por el pacto,
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el compromiso o el consenso. El ambito de la intimidad individual y de la vida
privada quedara mas defendido frente a los mecanismos estatales, pero se vera
invadido —sin ser consciente de ello— por los resortes de manipulacion de los
"medios" utilizados por la sociedad de consumo, a la vez que quedara aislado
por la insolidaridad del aislamiento en que se ve el homo urbanus por el "cada
cual vive su vida". Las desviaciones y aun aberraciones sociales creceran
alarmantemente: libertades sexuales de grupos, delincuencia juvenil,
aislamiento rotundo de enfermos y ancianos y desvalidos..., por la incitacién y
provocacion del consumismo provocador de deseos de apropiacidon o de
recursos para alcanzar goces inmediatos, o de rechazos de todo lo desagradable
y doloroso.

La sociedad permisiva, incapaz de ofrecer liberacion verdadera y esperanza real,
y aun totalitarista en sus exigencias, provocara evasiones en distintas formas
refinadas o brutas (drogas, psicopatologias), o actitudes escepticistas ante la
verdad, o formacion de grupos de rechazo ("el gran rechazo" de que habla
Marcuse), aun radicalizados y revolucionarios en mil modos.

En conclusion y resumen: hemos expresado en sintesis la nueva sociedad
moderna y espanola, sin haber pretendido entrar en otros pormenores, sino sélo
en los grandes bloques de su configuracion. La pregunta que centra nuestra
cuestiéon es sencilla: 4 qué cabida y qué funcidén puede y debe realizar la Iglesia
y la religién en esta sociedad urbana, permisiva, secularizante y consumista?

VI. DISCERNIRY VALORAR

A la hora de iniciar el discernimiento y valoracion de tales posturas y realidades
histéricas nuevas, no vamos a destacar sus aspectos negativos que otros ya han
hecho. Trataremos primero de exponer los grandes principios de valoracion, para
luego, en una tercera parte, extraer unas consecuencias mas importantes.

1. La insatisfaccion de la nueva sociedad

Ya las llamadas "teologias de la secularizacion" han sido superadas por sus
mismos autores, hacia y por una teologia de la celebracién o de la fiesta de Dios
en la ciudad'. El fenédmeno hace previsible un ocaso cercano también de las
teologias que se han derivado de aquellas ("teologia de la revolucion", "teologia
de la liberacion", etcétera).

En efecto, la fe cristiana tiene unas exigencias de proyeccién social hacia la
sociedad, sin que se reduzca, por definicion, a la vida privada, como ha
destacado la nueva "teologia politica" de hace un decenio escaso.

4 Cf. CANDIDO PozO, Teologia de la fiesta, ;ocaso de la teologia de la liberacion?, en
CONVERSACIONES DE TOLEDO (junio 1973), Teologia de la liberacion (Aldecoa, Burgos 1974), 409-
436; J. DANIELOU-C. Pozo, ¢Ante el ocaso de la teologia de la secularizaciéon?, en su volumen
Iglesia y secularizacion (BAC Minor 23), Madrid 1973, 179-199; B. MONDIN, El juego como
categoria teologica, en AAVV., Los movimientos teoldgicos secularizantes (BAC Minor 31),
Madrid 1977, 113-141, con oportuna bibliografia.
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No tratamos de ellas. Como tampoco de exponer la insatisfaccion humana que
implica la ciudad o sociedad de consumo, creada para el hombre con aspiracion
de liberarse, pero quedando aprisionado en su libertad misma por el
permisivismo social que conduce a un escepticismo intelectual y a una
perspectiva sin horizonte de esperanza. Ya Marcuse lo ha hecho al acusar a esa
sociedad de unidimensional (E/ hombre unidimensional).

2. Los presupuestos

Al no ser objeto de nuestra atencion directa aqui el tema religioso como tal, ni el
de la revelacion, sino el de la presencia cristiana en la sociedad, damos por
presupuestas una serie de afirmaciones. Entre ellas, las mas destacadas son:
que Dios es el fin ultimo "extrinseco" del hombre, cuyo fin ultimo "intrinseco”,
teleoldgico, es su felicidad, que soélo la encontrara en su encuentro personal con
Dios; que Dios todo lo cre6 bueno, y que solo por el pecado del hombre se le
sublevan y vuelven en contra las cosas al usar de ellas; que Dios cred al hombre
muy bueno, a imagen y semejanza suya (B. C. BUTLER, La notion d"imago Dei": sa
signification pour I'étique sociale, en Istina 13 (1968) 451-456); pero que el hombre, Adan.
ya en los origenes, pecd, abusando de su libertad, queriéndose hacer "como
Dios", y que el pecado original ha incidido no sélo en perder la amistad con Dios,
sino también en haber deformado la capacidad moral natural del hombre, que,
aun para cumplir dignamente su vida moral natural necesita, con necesidad
moral (no fisica), de la revelacién de Dios y de la gracia sanante de Dios, que,
de hecho, se le prestan socialmente por y en la Iglesia; que la fe tiene
dimensiones sociales en sociedad privada y publica, porque trata no sélo de
salvar a cada hombre, sino también de formar el Reino de Dios y de Cristo, que
ha de recapitular toda la humanidad, toda la historia y toda la creacion o cosmos,
definitivamente en el ultimo dia; que la Iglesia fundada por Cristo es ese Reino
incoado ya en la tierra, en misterio, y que ella tiene una misién que cumplir no
s6lo respecto a los hombres individuos-personas, sino también respecto al
mundo entero y a la humanidad entera.

Sélo supuestas esas premisas podemos afrontar la tematica que se nos ha
asignado.

3. Ante la técnica y la secularizacion
a) La técnica es buena en si misma

La doctrina revelada ensefia con claridad que el hombre tiene vocacién dada por
Dios para dominar la tierra (Gn 1,26-28; 9,3; Sb 9,3). Por ello el Vaticano Il puede
repetir con toda claridad:

"Esta ratificado a los creyentes que la actividad humana, individual y colectiva —
o0 sea, el ingente esfuerzo con que los hombres en el decurso de los siglos tratan
de mejorar las condiciones de vida—, considerada en si misma, responde a la
voluntad de Dios. Pues el hombre, creado a imagen de Dios, recibi6é el mandato
de que sometiendo a si la tierra con cuanto en ella se contiene, rigiese el mundo
en justicia y santidad, y que, reconociendo a Dios creador de todo, orientase a
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El su propia persona y todas las cosas, de forma que, sometiendo todas las
cosas al hombre, sea admirable el nombre de Dios en toda la tierra" (GS 34a).

"(Los hombres) pueden con razdn ponderar que en su trabajo desarrollan la obra
del Creador, atienden al bien de sus hermanos y contribuyen con su trabajo
personal a que se cumpla en la historia el designio de Dios" (GS 34b).

"Los cristianos, por tanto, lejos de pensar que las conquistas logradas por los
hombres con su ingenio y poder se oponen a la potencia de Dios, y que la
creatura racional actua como rival del Creador, estan, por el contrario,
persuadidos de que las victorias del género humano son signo de la grandeza
de Dios y fruto de su inefable designio" (GS 34c).

"Crece en los cristianos la importancia de la funcidén de trabajar con todos los
demas hombres para la edificacién de un mundo que tiene que construirse mas
humano... Pues cuando el hombre, con el trabajo de sus manos y con la ayuda
de la técnica, cultiva la tierra para que le produzca fruto y para hacerla morada
digna de toda la familia humana, y cuando interviene conscientemente en la vida
de los grupos sociales, cumple el designio de Dios, manifestado al comienzo de
los tiempos, de someter la tierra y de perfeccionar la creacion, y se realiza a si
mismo. A la vez observa el mandamiento de Cristo de entregarse en servicio de
los hermanos" (GS 57a-b).

El hombre, pues, con su trabajo y su técnica, "desarrolla la obra del Creador", es
adiutor Dei, como decia Bergson (Les deux sources de la mora/e et de la religion,
1842 edicion [PUF, Paris 1969], 246-250). Y eso es bueno "considerado en si
mismo", pues "responde a la voluntad de Dios" y al mandato de Cristo.

b) Riesgos en el aprecio de la técnica

Pero el hombre puede hacerlo malo por no superar un doble peligro que encierra
esa tarea:

Porque "las ciencias y la técnica, debido a su método, no pueden penetrar hasta
las intimas causas de las cosas", pero "el progreso moderno de las ciencias y la
técnica", tan acentuado, "puede favorecer cierto fenomenismo y agnosticismo
cuando al método de investigacidon que usan estas disciplinas se le considera sin
razdbn como suprema regla para hallar toda la verdad" (GS 57e).

"Es mas, cabe el peligro de que el hombre, confiando demasiado en los inventos
actuales, crea que se basta a si mismo y deje ya de buscar las cosas mas altas"
(GS 57e).

De hecho, en la historia, "incluso en nuestros dias, no pocos, confiando mas de
lo debido en los progresos de las ciencias naturales y de la técnica, caen en una
como idolatria de los bienes temporales, haciéndose mas bien siervos que
sefiores de ellos" (AA 7 e)™.

5 Véase A. DE NIcOLAS, Teologia del progreso (citado supra, nota 6); C. SKALICKY, La teologia
dellimpegno cristiano nel temporale, en Lateranum 43 (1977) 198-243; AA\VV,,
Evangelizzazione e promozione umana, Roma 1976; B. SORGE, Evangelizzazione e promozione
umana, Bologna 1976.
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Es ésa una "como idolatria", por el cultivo de la autonomia de "las cosas, dotadas
de consistencia, verdad y bondad propias, de propias leyes y orden propio" (GS
36b; cf. AA 7a); no es agotar toda su realidad, que tiene a la vez, en el fondo
mismo de su autonomia o secularidad, el grito profundo de su creaturidad, de su
referencia a Dios. Es "como idolatria" porque se toma la parte como si fuera el
todo, y se cierra a considerar ese grito creatural; cultiva una secularidad cerrada.
Se ha mundanizado, como absolutizado. Y ahi se encierra o contiene una actitud
o "espiritu de vanidad y malicia, que transforma a la actividad humana, ordenada
al servicio de Dios y del hombre, en instrumento del pecado" (GS 37e)'®.

c) El pecado en el uso de lo temporal que hay que liberar

La Iglesia, siguiendo la ensefianza de la revelacidén, expresa aqui una vision
profunda del misterio del pecado original y de su trasfondo diabdlico. En efecto,
el hombre tiene que "referir su propia persona y todas las cosas a Dios", como
vimos en el Concilio, "para que sea admirable el nombre de Dios en toda la tierra"
(GS 34a), de forma que, "cuando actua transformando las cosas y la sociedad y
perfeccionandose a si mismo" (GS 35a), cante sus "victorias como signo de la
grandeza de Dios" (GS 34c), es decir, que "cuando use las cosas ha de referirlas
al Creador" (GS 36¢). "Todos los creyentes, cualquiera que fuera su religién,
escucharon siempre la voz y la manifestacion de Dios en las creaturas" (GS 36c¢).

Pero para el hombre, "el progreso humano —segun ensefa la Sagrada Escritura,
con la que concuerda la experiencia—, encierra un gran peligro: pues los hombres
y los grupos, subvertida la jerarquia de valores y mezclando el mal con el bien,
no miran mas que a lo suyo, olvidando lo ajeno..." (GS 37a). Y, "por el olvido de
Dios, queda oscurecida la creatura misma" (GS 36c¢).

"El hombre, creado por Dios en la justicia, ya en el inicio mismo de la historia,
por instigacion del maligno, abusé de su libertad, erigiéndose contra Dios y
pretendiendo alcanzar su fin al margen de Dios. (Los hombres) conocieron a
Dios, pero no le glorificaron como Dios, sino que oscurecieron su corazén y
sirvieron a la creatura en vez de al Creador. Esto que nos dice la Revelacion
concuerda con la experiencia misma... Al negarse con frecuencia a reconocer a
Dios como principio suyo, el hombre rompe la debida ordenacién a su fin ultimo,
a la vez que rompe toda su ordenacion, tanto para consigo mismo como para
con los demas hombres y las cosas todas creadas" (GS 13a).

"En el decurso de la historia, el uso de las cosas temporales ha sido desfigurado
por graves vicios, porque los hombres, afectados por el pecado original, cayeron
frecuentemente en muchos errores acerca del verdadero Dios, de la naturaleza
del hombre y de los principios de la ley moral: de donde se siguié que se
corrompieron las costumbres y las instituciones humanas y se conculcé no pocas
veces a la persona humana misma" (AA 7c).

d) La presencia del Maligno

Eso fue por instigacion del Maligno (GS 13a), es decir, que "los hombres,
engafiados por el Maligno, se hicieron muchas veces necios en sus

6 Cf. CH. Duauoc, Ambigtiedad de las teologias de la secularizacion, Gembioux 1972; Bilbao
1974, con oportuna bibliografia.
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razonamientos y trocaron la verdad de Dios por la mentira, sirviendo a la creatura
en vez de al Creador" (LG 16).

Esa presencia activa, instigadora y engafadora del "padre de la mentira", hace
que "una dura lucha contra las potestades de las tinieblas, que comenzd desde
el origen del mundo y durara, como dice el Sefior, hasta el ultimo dia, esté
inmersa (pervadit) en toda la historia de los hombres" (GS 37b)"".

e) El misterio de la historia

Tras lo dicho es preciso que nos percatemos bien de que —segun la Revelacién,
con la que concuerda la experiencia— en el fondo de la historia, de la construccién
de la sociedad, en el fondo de la politica, nos encontramos con el misterio del

pecado del hombre, con el misterio de la lucha con el poder de las tinieblas (Sobre
esas "potestades" (dynameis las llama San Pablo) y tentaciones mesianicas de la politica, véase

M. A. FERRANDO, Cristianismo y poder civil, Madrid 1965, c. |, IV-VI), con el misterio del
designio de Dios sobre la historia.

El Vaticano Il nos recuerda que "la compenetracion de la ciudad terrenal y la
ciudad celestial no es perceptible sino por la fe; es mas, sigue siendo el misterio
de la historia humana, la cual esta perturbada por el pecado hasta (que llegue)
la plena revelacion de la claridad de los hijos de Dios" (en el ultimo dia) (GS 40b).

La gran conclusion inicial, por tanto —tras lo dicho—, es que la politica, la
construccioén de la ciudad, encierra una densidad teoldgica.

Esa afirmacion no es nueva. Todos los eticistas se han planteado
constantemente el problema, que ya formulé Dostoiewski en Los hermanos
Karamazov: "Si no hay Dios, todo es licito". Las horrendas experiencias de "los
campos de concentracion" del siglo XX lo confirman en nuestro tiempo de forma
bien manifiesta. El problema politico es, en el fondo, problema ético, y el
problema ético es, en el fondo, problema teoldgico. Donoso Cortés, adornandolo
con diversas referencias historicas y filoséficas, lo tuvo como afirmacion central
de la politica. Juan Bautista Metz lo ha centrado desde el planteamiento del
mundo y de la historia (La teologia del mundo), y aun los mismos tedricos neo-
marxistas, aludiendo al lenguaje religioso, llegan a plantearse que el "logos ético"
requiere un "logos absoluto", es decir, plantean el tema religioso, o teoldgico,
porgue reconocen que el axioma de que homo supremum bonum homini, como
suprema norma ética, no puede justificarse como absoluto ni por la praxis, ni por
si mismo, y necesita un afrontamiento ulterior que trasciende lo cientifico, lo
técnico, lo demostrable (asi, con diversas palabras, Garaudy, Kobakowski,
Machovec, Schaff, Bloch... ).

Es decir: la primera gran consecuencia practica para construir la ciudad es que
ésta ha de configurarse abierta al menos a la dimensién religiosa; debe posibilitar
la dimension religiosa del hombre, so pena de incurrir en las mayores

7 En ello insisten J. A. ALDAMA, Secularizacion y teologia de la liberacion, en CONVERSACIONES
DE TOLEDO (junio de 1973), Teologia de la liberacién, Burgos 1974, 351-360; J. B. METZ, Teologia
del mundo (1968), Salamanca 1970; T. I. JIMENEZ URRESTI, ¢ Teologia misionera desde la praxis
marxista? (a la luz de la Evangelii nuntiandi n. 29-38), en Estudios de Misionologia 2 (1977) 57-
154, con indice bibliografico sobre el “Movimiento de Cristianos por el Socialismo”.
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aberraciones humanas de totalitarismos profundos, por no hablar de que el uso
no razonable de la técnica se le vuelve en contra, alterando la ecologia.

f) Laactuacion de la Iglesia sanante

Hay que completar el planteamiento teoldgico de la politica. La doctrina aludida
sobre el pecado original nos lleva a ello.

En efecto, Dios cred al hombre a su imagen, varén y mujer los creé y vio que
eran muy buenos (no solo "buenos", como los demas seres que habia creado
antes) (Gn 2,27 y 31). Pero el pecado original afecta a todos los hombres, y asi
el hombre ha quedado y nace herido por el pecado (GS 14a), y "por ello el
hombre estéa dividido en si mismo: toda la vida humana, tanto la individual como
la colectiva, se presenta, por ello, como lucha, y por cierto dramatica, entre el
bien y el mal, entre la luz y las tinieblas" (GS 13b)'8.

Esa naturaleza herida se muestra aun en lo mas especifico del hombre. Pues
(el hombre) "por su interioridad esta por encima del universo entero" ( GS 14b).
Pero su "inteligencia no se limita sélo a los fendmenos, sino que puede alcanzar
con verdadera certeza la realidad inteligible, si bien, por consecuencia del
pecado, esta en parte oscurecida y debilitada" (GS 15b).

De ahi la gran afirmacién que hizo el Vaticano | y repite el Vaticano Il de que —a
escala macrosocioldgica, diriamos hoy— "para que todos los hombres, en la
presente condicién del género humano, puedan conocer facilmente, con firme
certeza y sin mezcla de error alguno, las cosas divinas que de por si no son
inaccesibles a la razén humana, tiene necesidad (moral) de la revelacién" (DV
6b).

En su voluntad, "mas todavia: el hombre se encuentra incapaz de dominar por
si mismo eficazmente los ataques del mal, hasta el punto de sentirse como
aherrojado entre cadenas" (GS I3b). "La libertad del hombre esta herida por el
pecado" (GS 17).

Y como "la dignidad humana consiste en la obediencia a la ley escrita por Dios
en su corazon" y en su "conciencia, que da a conocer de modo admirable esa
ley que se cumple en el amor de Dios y del projimo" (GS 16), "la libertad humana,
herida por el pecado, no puede llevar a efecto plenamente esa ordenacion de
Dios mas que con la ayuda de la gracia de Dios" (GS 17). (Véase n. 168 de
Pacem in terris, de Juan XXIII).

En otras palabras, teniendo en cuenta que "el pecado disminuye al hombre
mismo, impidiéndole conseguir su plenitud" (GS 13b), el hombre, aun para

cumplir deberes en lo temporal (Véase R. TAMAMES, Ecologia y desarrollo, Madrid 1977;
J. VOIGT, La destruccién del equilibrio ecolégico, Madrid 1971; A. GORTz, Ecologié et politique,
Paris 1977), necesita reparar su oscurecimiento e incapacidad moral, sanar su

'8 J. DANIELOU, El misterio de la historia, Paris 1933; San Sebastian 1957; U. von BALTHASAR, La
Théologie de I'historie, Paris 1955; G. CHIFFLOT, Théologie de I'historie, Paris 1960; J. MOUROUX,
Le mystére du temps, Paris 1962.

9 Cf. J. L. Ruiz DE LA PERA, Muerte y marxismo humanista. Aproximacion teolégica. Salamanca
1978, especialmente desde 149.
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herida naturaleza. Y como esa reparaciéon (aun hablamos de su elevacion-
restauracion en el plano sobrenatural) le viene de la revelacion y de la gracia de
Dios, cuya depositaria es la Iglesia, esta Iglesia puede afirmar con toda claridad:
"Es de toda la Iglesia el trabajar para que los hombres sean hechos de nuevo
capaces (capaces reddantur) de restablecer rectamente todo el orden temporal"
(AA 7c).

De Cristo es el mensaje revelado y la gracia que aplica la Iglesia. En Cristo es
donde se cura la herida de la naturaleza por el pecado original; en Cristo, que es
de Dios y es Dios-Hombre. "Todo hombre resulta para si mismo un problema no
resuelto, percibido con cierta oscuridad... Sélo Dios da respuesta plena y
totalmente cierta a ese problema, Dios que llama al hombre a pensamientos mas
altos y a una busqueda mas humilde de la verdad" (GS 21d).

"Cuando, por el contrario, falta ese fundamento divino y esa esperanza de la vida
eterna, la dignidad humana sufre lesiones gravisimas —como consta hoy con
frecuencia—, y los enigmas de la vida y de la muerte, de la culpa y del dolor,
quedan sin solucién, hasta el punto de llevar no pocas veces al hombre a la
desesperacion" (GS 21c).

Esa respuesta de Dios es Cristo. Y el Vaticano Il puede anadir que "quien sigue
a Cristo, el Hombre perfecto, se hace él mismo mas hombre" (GS 41 a).
"Realmente, el misterio del hombre no se esclarece verdaderamente sino en el
misterio del Verbo encarnado. Pues ... Cristo, el novisimo Adan, en su relacion
misma del misterio y del amor del Padre, manifiesta plenamente el hombre al
hombre mismo y le descubre su vocacion ultima" (GS 22a).

O dicho con palabras pronunciadas en sentido positivo y referidas a la Iglesia:
"Ninguna ley humana puede poner tan aptamente a seguro la dignidad personal
y la libertad del hombre como el Evangelio confiado por Cristo a la Iglesia" (GS
41 b)?0,

"Partiendo de la fe, la Iglesia puede rescatar la dignidad humana del incesante
cambio de opiniones" (GS 41 b). "Pues el Evangelio anuncia y proclama la
libertad de los hijos de Dios; rechaza toda esclavitud, que fluye radicalmente del
pecado; venera santamente la dignidad de la conciencia y su libre decision;
advierte sin cesar que todo talento humano debe proyectarse en servicio de Dios
y en bien de los hombres; encomienda, en fin, a todos a la caridad de todos" (GS
41 b).

Las citas podrian multiplicarse, en definitiva, para mostrar que Cristo y su Iglesia
son moralmente necesarios aun para el comportamiento natural digno del
hombre (sin contar la absoluta necesidad de Cristo para la unica vocacion ultima
del hombre, que es del orden sobrenatural del amor de Dios como Padre).

Por eso la Iglesia, peregrina e historica, es no solo la institucion intramundana
de la gracia y de la salvacién definitivas. Es también la institucion que cura las
heridas de la naturaleza. Por ello es imprescindible para la posibilidad de una
ordenacion y construccion de la ciudad digna del hombre. Los Papas, sobre todo

20 Cf. T. I. JIMENEZ URRESTI, Teologia de la liberacion, del Vaticano I, en CONVERSACIONES DE
ToLEDO (junio 1973), Teologia de la liberacién, Burgos 1973, 43-101, especialmente 46-57:
esclavitudes originarias, adquiridas y liberacién integral.
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desde Ledn XIll, han venido repitiendo que la Iglesia es la Maestra de la Ley
Natural.

La nueva teologia politica de Metz (Teologia del mundo) ha insistido también en
que la Iglesia es, ademas, la institucion (intramundana) critica de los
comportamientos desviados de la sociedad. Cosa que los Papas dijeron al hablar
de la Iglesia, Tutora de la Ley Natural. O como repitio Pablo VI, la Iglesia es
Maestra en humanismo?'.

La conclusion de este apartado es sencilla: la sociedad humana, la construccion
de la ciudad, necesita de la Iglesia, porque la necesitan sus ciudadanos para
volver a ser capaces de construir rectamente la ciudad; y la necesita también
porque solo ella es depositaria de la revelacion de Dios sobre el destino ultimo o
la meta de la historia, meta que esta en el encuentro ultimo con Cristo, que ha
de volver para establecer definitivamente su Reino.

De ahi que la ciudad ha de estar abierta a la presencia activa de la Iglesia.
g) Lasingularidad de los cristianos

De esa necesidad de la revelacion y de la gracia de Cristo, y por lo mismo de la
Iglesia, se concluye algo importante que merece ser destacado. Solo los
cristianos, vistos a escala macrosocioldgica, son capaces de realizar una politica
digna, de construir una ciudad adecuada a su dignidad. Porque sélo el cristiano
queda hecho capaz de asumir y realizar la genuina secularidad. Lo ha destacado
incluso la nueva teologia politica de Metz??, en conformidad con los datos y
valores de la fe cristiana: "En el fondo, so6lo nuestra fe", "sdélo el cristiano es capaz
de tomar completamente en serio la secularidad", "de encararse sin
encubrimiento con ella y de asumirla como lo que es", de "liberar la secularidad”
amenazada y sacudida por el pecado, y por ello tendente a devorarlo todo y
convertirse en un Moloc. Esa es también la doctrina de los Papas, que subyace
en toda su ensefianza social®®.

Los no-cristianos, pero creyentes, tienen también una gran base para no quedar
absorbidos por el secularismo; pueden encararse sin desfiguraciones
sustanciales con la secularidad. En su interior actuaran movidos por su

2! Omitimos dar abundancia de citas de los Papas, que se encuentran sobre todo en sus
enciclicas sociales. Baste recordar Pio XI, Mit brennender Sorge, contra el nazismo: “La Iglesia
es la custodia y expositora del derecho divino-natural” (AAS 29 [1937] 160); Casti connubii: “La
custodia y maestra de toda la verdad sobre la religion y las costumbres (AAS 22 [1930] 580);
JUAN XXIII en el titulo mismo de su enciclica Mater et Magistra.

22 J. B. METZ, Teologia del mundo (1968), Salamanca 1970, 59-62.

23 pio XII, Radiomensaje a obreros esparioles (11 marzo 1951): "Sin la Iglesia la cuestién social
es insoluble. Pero tampoco ella sola la puede resolver... Hace falta la colaboracion de las fuerzas
intelectuales, econdmicas y técnicas, de los poderes publicos ... Nadie ha presentado un
programa que supere la doctrina de la Iglesia en seguridad, consistencia y realismo" (AAS 43
[1951] 214-15). Radiomensaje de Navidad de 1941: "Las soluciones del problema social... en su
entereza y fruto pleno sélo podran alcanzarse si los hombres de Estado y los pueblos,
empresarios y obreros, estan animados por la fe en un Dios personal..., con mayor razén quien
tiene la fe en Cristo" (AAS 34 [1942] 19). Radio mensaje de Navidad de 1944: "Sd6lo los hombres
de Estado, que conocen, ven y respetan el orden establecido por el Creador, estan en
condiciones de cumplir los deberes propios del orden legislativo" (AAS 37 (1945] 15-17): etcétera.
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conciencia de creyentes, vivificada e impulsada —aun sin saberlo— por la gracia
de Cristo (cf. LG 16); pero faltdndoles la asistencia de la Iglesia, de los medios
historico-institucionales de la Iglesia, de su mensaje y de sus sacramentos,
quedaran en su capacidad macrosociologica y en su capacidad personal, "con
demasiada frecuencia, engafiados por el Maligno: ... expuestos a una horrible
desesperacion. Por eso la Iglesia... fomenta encarecidamente las misiones", nos
advierte el Concilio (LG 16).

En resumen: que los cristianos son singularmente privilegiados en sus
capacidades humanas para proyectarse a construir una ciudad digna; sélo
necesitan fe —y la fe les exige la entrega, como ha destacado con insistencia el
Concilio (GS 43; 73-90; LG 36; AA 7,14; AG 21)-. Tienen la plusvalia que deben
rendir. Lo cual les responsabiliza, en forma también singular, delante de los
hombres y de la historia, que esperan de ellos lo que ellos pregonan; delante de
Dios, porque "faltar a los deberes temporales es faltar a los deberes para con el
préjimo, y faltar a los deberes para con el préjimo es faltar a los deberes para
con Dios" (GS 43a); y delante de la Iglesia, que tiene que dar testimonio de
ordenar el mundo entero, el orden temporal, todo él, a Cristo, "a través de sus
hijos" (cf. AA 2; 7 d; LG 35-36).

h) Lo comun de los cristianos con todos

A pesar de lo dicho sobre la singularidad de los cristianos, éstos han de
percatarse bien de que su singularidad, su plusvalia, el aporte especifico que
ellos dan, versa sobre la creaturidad de las cosas y del hombre, sobre la
condicion herida de la naturaleza humana por el pecado, no sobre la secularidad
en si misma.

La vision de la creaturidad hace que no se cierre la secularidad; que la
secularidad no se convierta en secularismo. Pero no dispensa del trabajo y
esfuerzo por descubrir, formular y dominar la secularidad. Pensar o adoptar la
actitud de que basta la fe, de que basta conocer la condicion creatural de las
cosas para cultivar el mundo y hacerlo nuevo, seria fideismo, que ya rechazé
con claridad Pio XII%4,

Por eso, el Vaticano Il insistira muy repetidamente en que los cristianos han de
restablecer el buen orden y construir la ciudad, teniendo en cuenta y cultivando
las leyes propias de la autonomia de lo temporal (cf. GS 36; 43; 55-56; 62; 64;
72;74-75; 78; LG 36; AA7; 24). En este aspecto han de actuar como ciudadanos
con los demas ciudadanos (cf. GS 43b; 44b; 52c; 62; 72; 83; 85a; 88c; 89-90; AA
7e). "La vocacién especifica y propia" de los cristianos en la comunidad politica
esta precisamente en que, "dando ejemplo de responsabilidad y de servicio al
bien comun", demuestren con los hechos la conjuncion arménica de la

24 Pio XII, Radiomensaje de Navidad de 1954: "Sobrenaturalismo unilateral... con motivo de que
vivimos en el mundo de la redencion, sustraidos por ello al orden de la naturaleza..., error al que
un catdlico no puede en modo alguno someterse" (AAS 47 [1955] 25). CH. Duauoc,
Ambigliedades de las teologias de la secularizacién (citado supra, nota 16), piensa que el
Vaticano Il ha insistido poco en esa necesaria atencion y dedicacion a la autonomia de lo
temporal, ya que, referida a la atencion al quehacer social o historico, requiere atencidn diversa
a la dedicada al dominio de la naturaleza. requiere "mediacion histérica".
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secularidad con la creaturidad?®, en una concepcién-realizacion integral (cf. GS
57 a; 64a). Eso es hacer surgir un nuevo humanismo (cf. GS 55a; 57a; 61a; 62f;
64a; 75c).

Es decir, el cristiano y la Iglesia acogen cuanto de secularidad obtienen los
hombres, sean o no creyentes; pero si la formulasen cerrada, la Iglesia y los
cristianos la abriran, "la purificaran”. Por eso el Concilio mismo llega a decir: "La
Iglesia necesita de modo peculiar la ayuda de quienes, por vivir en el mundo, se
trate de creyentes o de no-creyentes, conocen a fondo las diversas instituciones
y disciplinas y entienden el sentido intimo de las mismas" (GS 44b). "Se deben
reconocer y emplear suficientemente en la cura pastoral no sélo los principios
teoldgicos, sino también los hallazgos de las ciencias profanas, sobre todo de la
psicologia y de la sociologia, llevando asi a los fieles a una vida mas pura y
madura de la fe" (GS 62b).

Se trata, pues, no sélo de ver si y hasta qué punto "las novedades de las nuevas
ciencias y doctrinas y de los nuevos inventos" son "compatibles con los datos de
la Revelacién" —como vimos que dice el Concilio (AG 22)—, sino también v,
ademas —como afirma el mismo Concilio—, "de conjugarlas con las costumbres
cristianas y con la doctrina cristiana, de forma que la practica de la religion y la
rectitud de espiritu procedan en ellos a ritmo con el conocimiento de las ciencias
y con los avances diarios de la técnica, y asi puedan ponderar e interpretar todo
con sentido cristiano integral" (GS 62f; cf. en términos similares GS 52c-d).

Ahi esta la imprescindible colaboracion de los cristianos y de la Iglesia, pues,
aunque la Iglesia, "el fin que tiene asignado es de orden religioso, sin embargo,
precisamente de su mision misma religiosa le fluyen funcion, luz y energias que
pueden servir para constituir y consolidar la comunidad humana segun la Ley
divina" (GS 42b).

Es asi, con esa conjuncién entre secularidad y creaturidad, con esa secularidad
mantenida abierta a su creaturidad, como "en el Reino de Cristo la creatura
misma quedara liberada de la esclavitud de la corrupcion para la libertad de la
gloria de los hijos de Dios (cf. Rm 8,21)" (LG 36a), y como "Cristo, a través de
los miembros de la Iglesia, iluminara mas y mas con su luz salvifica a toda la
sociedad humana" (LG 36b), y como "cuanto hay de bueno sembrado en el
corazon y mente de los hombres y en las formas y culturas propias de los pueblos

25 La atencion a la creaturidad, es decir, a la dimension que debe permanecer abierta a lo
trascendente, es la que requiere la luz de la fe o de la revelacién; pero no nos da soluciones
concretas y directas aplicables de inmediato a lo politico. Por eso la luz de la fe (la escatologia
cristiana) es una teologia politica negativa, en el sentido de que acusa y critica la historia que
realizamos cuando deja de estar orientada a la luz del horizonte escatoldgico. Asi, J. B. METZ,
en su Teologia del mundo (1968), Salamanca 1970. Es, pues, negativa, pero necesaria. R.
BELARMINO hablé de luz y atraccién indirecta: cf. T. I. JIMENEZ URRESTI, Critica teoldgica a la
teologia critico-politica de Metz, en AAVV., Teologia del mundo contemporaneo (Homenaje a K.
Rahner, Madrid 1975, 515-543, al final). Pero la fe da también una luz mas proxima a la
consistencia misma de lo humano en cuanto tal, aunque no concreta o aplicable inmediatamente;
mas proxima que la luz de la escatologia, porque da luz también sobre constitutivos humanos:
cf. T. I. JIMENEZ URRESTI, De la "teologia politica escatolégica negativa" a la teologia positiva de
la creacioén, en AA. VV., Miscelanea J. Zunzunegui, vol. IV, Vitoria 1975, 289-344.
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no sélo no perezca, sino que es sanado, elevado y consumado para la gloria de
Dios, confusion del demonio y felicidad del hombre" (LG 17; AG 9).

4. Ante la sociedad pluralista
a) Libertad religiosa

Ante el gran fendmeno de la sociedad pluralista de nuestro tiempo, que antes
explicamos y que lleva a una sociedad permisiva, la Iglesia, consciente de que
"la verdad no se impone de otra forma sino por la fuerza de la verdad misma que
penetra suave a la vez que fuertemente en las mentes" (DH 1b), y "aunque en
su vida de Pueblo de Dios peregrinante, a través de la historia humana, a veces
ha tenido comportamientos menos conformes con el espiritu del Evangelio, e
incluso contrarios al mismo" (DH 12), "sin embargo, no solo ha mantenido
siempre la doctrina de que nadie sea coaccionado a la fe" (DH 12), sino que,
ademas, afirma y "declara que toda persona humana", "sola o asociada con
otros, en privado o en publico", "tiene el derecho a la libertad religiosa"?®, es
decir, "a ser inmune de coaccién por parte de cada uno o de los grupos sociales
y de toda potestad humana, en materia religiosa", .. en la vida social civil", "dentro
de los debidos limites", es decir, "dentro del justo orden publico" (DH 2).

b) El postulado de reconocimiento, hoy*’

Es tan profunda y creciente, "en nuestro tiempo", la vivencia de la libertad (DH
1a), y, por otra parte, es tan profunda la irreductibilidad de las diversas culturas
vigentes a una unidad de entendimiento basico comun —como dijimos—, que para
respetar la dignidad y libertad de todos los ciudadanos y comunidades religiosas
se hizo preciso que el Concilio Vaticano |l afirmase con claridad que "si en
atencion a las peculiares circunstancias de los pueblos se da a una comunidad
religiosa un especial reconocimiento civil en el ordenamiento juridico de la
ciudad, es necesario que a la vez se reconozca y observe para con todos los
ciudadanos y comunidades religiosas el derecho a la libertad en materia
religiosa" (DH 6c¢).

Es decir, el Concilio no insiste en que una confesidn o comunidad religiosa
alcance reconocimiento juridico civil singular; ni siquiera para la Iglesia®.

En Espana, de hecho, la nueva Constitucion, votada en referéndum el 6 de
diciembre de 1978, establece, en su articulo 16, la aconfesionalidad religiosa e
ideolégica del Estado?®. El articulo 6 del Fuero de los Espafrioles. que afirmaba
que la religion catdlica, como unica de la nacién espafola, era la religidon
reconocida por el Estado espafiol (articulo cuyo contenido era reafirmado en el

% Cf. AAVV., Libertad religiosa (comentario a la declaracién conciliar), Madrid 1968; A.
FUENMAYOR, Libertad religiosa, Pamplona 1969.

27 Cf. A. DE LA HERA, Pluralismo y libertad religiosa, Sevilla 1971, dotado de bibliografia muy
oportuna; AAVV., Liberta religiosa e transformazione della societa, Milan 1966; F. CASUSCELLI,
Concordati, intese e pluralismo confessionale, Milan 1974, con indice bibliografico.

2 A mas de lo citado en las dos notas anteriores, véase |. MARTIN, Iglesia y comunidad politica
en la ensefianza del episcopado mundial después del Vaticano Il, Madrid 1976; AA.VV., La
Iglesia en Espafia sin concordato: una hipétesis de trabajo, Madrid 1977.

29 Cf. O. ALZAGA, La Constitucion espariola de 1978. Comentario sistematico, Madrid 1979.
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articulo 1 del Concordato con la Santa Sede, de agosto de 1953, y que era
incorporado al mismo por su protocolo correspondiente, aunque modificado,
abriéndolo a la libertad religiosa por el referéndum del 1 de julio de 1967), ha
caido rotundamente. Ha sido sustituido por la afirmacién del articulo 16 de la
Constitucion, en que se dice que el Estado tendra en cuenta las creencias
religiosas de la sociedad espafiola y mantendra relaciones de cooperacion con
la Iglesia catolica y las demas confesiones; y por el reconocimiento contenido en
el preambulo o proemio del primer acuerdo —de los cinco celebrados con la Santa
Sede- del 28 de julio de 1976, de que la religion catdlica es la de la mayoria de
los espafioles.

Nos encontramos, por tanto, en nuevos planteamientos de relaciones entre la
Iglesia y el Estado. Y hemos de tomar constancia y conciencia bien claras y
firmes sobre un hecho de tanta calidad e importancia, con todas sus
consecuencias. Después hablaremos de algunas mas importantes
consecuencias que de ahi se derivan.

c) Elpostulado de la libertad, hoy

La Iglesia misma es bien consciente de la vivencia social de la libertad hoy; y de
su radical fundamentacion en la dignidad de la persona humana (cf. DH 2-3; GS
73b-e).

Por ello, afirma el gran principio de ordenacion de la sociedad sobre el principio
de libertad. Dice el Vaticano Il a este propdsito: "Se ha de observar el estilo
(consuetudo) de la libertad integral de la sociedad, segun el cual debe
reconocerse al hombre el maximo posible (Qquam maxime) de libertad, y no debe
restringirsele sino cuando y en cuanto es necesario" (DH 7c).

La restriccion o limites o "proteccidon de la sociedad civil contra los abusos que
puedan darse so pretexto de libertad corresponde principalmente a la potestad
civil. Pero no puede hacerse de modo arbitrario..., sino segun normas juridicas
(que sean) conformes con el orden moral objetivo" (DH 7c), o "dentro de los
limites del orden moral..., segun un ordenamiento juridico legitimamente
establecido o por establecer" (GS 74d), "limites que sefiala la ley natural y
evangélica" (GS 74e).

Tales limites estan primero o antes en la conciencia y responsabilidad moral
personal y social (OH 7b), y por ello "nada mejor para establecer una vida politica
verdaderamente humana que fomentar el sentido interior de la justicia y
benevolencia y del servicio del bien comun, y corroborar las convicciones
fundamentales acerca de la verdadera naturaleza de la comunidad politica, asi
como de su fin, recto ejercicio y limites de la autoridad publica" (GS 73e). Es
decir, una educacion para la libertad (DH 8; GS 75f).

Pero el Concilio —sin descender a detalles, que no es su funcién— sefiala también
los criterios objetivos de la norma moral social, integrados bajo la nocién de justo
orden publico, que repite con reiteracion al hablar precisamente de la libertad
religiosa (DH 2a): "dentro de los debidos limites", que son: "el justo orden
publico" (DH 2b; 3d; 4b; 7c).
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d) Limites por el justo orden ptblico®

El Vaticano Il no se limita a hablar de la libertad y del orden publico.
Precisamente porque, bajo el impulso de diversas ideologias y postulados de
fondo, cabrian verdaderos abusos, como lo ha mostrado la historia misma del
siglo XXy lo sigue mostrando, segun se invoco en el aula misma conciliar por no
pocos Padres.

De ahi que el Vaticano Il adjetive con frecuencia tales principios. Y hable de la
genuina libertad (DH 8a), de la verdadera libertad (GS 42d; 3ic; 17a; 20), de la
"justa libertad" (GS 59b-c; 629); y hable del "orden publico justo" (lug. citados).

Con ello, el Concilio muestra que apela no ya a unas doctrinas o teorias previas,
ni siquiera tanto a la suya misma, aqui, sobre el hombre y el orden social, sino a
la objetividad misma de lo que es el hombre, a las "normas morales (sociales-
politicas) objetivas" (DH 7c), a "lo exigido objetivamente por el bien comun" (GS
74e), a la naturaleza misma, verdad y bondad propias de las cosas, de la persona
humana y de la vida social, a sus métodos de estudio objetivo (cf. GS 36 sobre
autonomia, y paralelos; DH 14c).

En punto a los limites de la libertad socio-civica establece tres grandes criterios:

— uno que podriamos llamar principio juridico, que es el del respeto y "tutela de
todos los derechos de todos los ciudadanos y la pacifica composicién de los
mismos" (DH 7c¢);

— otro, el del "cuidado suficiente de esa honesta paz publica, que es la ordenada
convivencia en la verdadera justicia" (DH 7c), y que podemos llamar principio
politico;

— y un tercero, que puede llamarse principio moral publico, el de "la debida
custodia de la moralidad publica" (DH 7c).

Los tres forman (en sentido asertivo, no exclusivo, pues el Concilio no ha
pretendido decirlo todo) la parte fundamental del bien comun (DH 7 €). Es decir,
que no agotan las exigencias del concepto y realidad integral del bien comun,
que postula una ulterior realidad a edificar sobre esos fundamentos primeros y
basicos. Los tres son principios de naturaleza dinamica, versan sobre "materias
sometidas a incesante evolucion" y necesitan "adecuarse a cada pueblo y
mentalidad" (GS 91 b); "el bien comun, aunque regido en su raiz radical por la
ley eterna (o natural), en sus exigencias concretas, en el decurso del tiempo,
esta sometido a incesantes cambios, por lo que la paz nunca es cosa adquirida
para siempre, sino perpetuo quehacer" (GS 78a), y exige un ordenamiento en
constante necesidad de adecuarse (cf. GS 84); el bien comun, cuya parte
fundamental es el orden publico, es realidad social a ir realizando y buscando
incesantemente y segun la evolucién de cada pueblo (cf. GS 74 y 75).

El conjunto, por tanto, resultante de las nuevas configuraciones socio-juridicas
de las libertades publicas —aun suponiendo que logren serlo en forma objetiva

30 Cf. L. MARTIN-RETORTILLO, Las sanciones de orden publico en el Derecho espariol (Tecnos,
Madrid); y Libertad religiosa y orden publico (Tecnos, Madrid).
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correcta— en Espafia, nos situa ante novedades que nos exigiran también nuevas
actitudes y estilos y configuraciones de la presencia de la religion y de la Iglesia.

e) Lalibertad de la Iglesia®

El primer cambio, ante el pluralismo mencionado y ante la vivencia de libertad,
es que la Iglesia insiste en su libertad, basandose fundamentalmente en que es
"una sociedad formada por hombres que tienen el derecho a vivir en la sociedad
civil segun las normas de la fe cristiana" (DH 13b), derecho comun con "el que
debe reconocerse a todos los hombres y comunidades y sancionarse en el
ordenamiento juridico de la sociedad" (DH 13c; cf. DH 2a; 15a).

"Reivindica —también— la Iglesia su libertad en la sociedad civil y ante toda
autoridad publica (o Estado) en cuanto autoridad espiritual constituida por Cristo,
el Sefor, a la que por mandato divino le incumbe el deber de ir a todo el mundo
y predicar el Evangelio a toda creatura"; "libertad sagrada”, "tan propia suya, en
verdad, que quienes la impugnaren, obrarian contra la voluntad (positiva) de
Dios" (DH 13a-b).

Es, en virtud de este segundo principio, como la Iglesia se proclama no sélo
independiente en lo intrinseco de su actuacion (DH 13c), sino también sociedad
independiente y soberana ante el Estado, de modo que "la comunidad politica y
la Iglesia son independientes y autbnomas entre si, cada una en su propio
campo", convergiendo "ambas, aunque por titulo diverso, en servir a la vocacién
personal y social de los mismos hombres; el cual servicio lo ejerceran tanto mas
eficazmente en bien de todos cuanto mejor cultiven entre si una sana
cooperaciéon” (GS 76c¢). Y la Iglesia "ofrece su cooperacion sincera" (GS 3b).

En Espaia, en la nueva situacion, el Estado reconoce, implicitamente al menos,
esa independencia soberana de la Iglesia, en el hecho de haber firmado los
acuerdos ultimos (26 julio 1976; 3 enero 1979) con la Santa Sede; y reconoce
en su Constitucion, articulo 16, el principio de cooperacion, y en dichos acuerdos
diversas formas concretas de tal cooperacion.

Sin embargo, ante diversas interpretaciones y valoraciones que se han venido a
mostrar en las opiniones manifestadas publicamente, conviene hacer algunas
observaciones o considerandos importantes.

f) Lalibertad positiva de la Iglesia

Tales observaciones hay que proclamarlas con claridad en dos formas. Una
negativa y otra positiva.

En forma negativa, diremos con rotunda claridad que ni la religion, como valor
de dimension social (cf. DH 4a) y como encarnacién institucional en
comunidades religiosas, ni la Iglesia, ya mas en concreto, son realidades a las
que simplemente se les reconozcan en el ordenamiento juridico civil una libertad
socio-juridica de actuacion, porque no atentan contra el justo orden publico; que
se les permita subsistir simplemente porque no merecen una persecucion, o un

31 Cf. A. ARzA, Reflexiones sobre la libertad de la Iglesia, en AAVV., La Iglesia, sacramento de
libertad, Bilbao 1972, 127-168.
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desconocimiento juridico, y sean mas controlables por el Estado, teniéndolas
reconocidas juridicamente.

Una tal concepcidén merece el rechazo rotundo no solo de todo creyente, cristiano
o no-cristiano, sino incluso de todo hombre amante del respeto al hombre32.

Hay ateos que sostienen que "la liberacion del hombre es sobre todo liberacién
econdmica y social; y mantienen que /la religion, por su naturaleza, se opone a
esa liberacion, por cuanto que la religion —dicen—, al poner la esperanza del
hombre en la vida futura y falaz, apartaria al hombre de la edificacién de la ciudad
terrenal. De ahi que quienes mantienen tal doctrina, al acceder al dominio politico
del Estado, atacan violentamente a la religion, difundiendo el ateismo, sobre todo
en la educacién de la juventud, incluso con el uso de los medios de presion que
tiene a su alcance el poder publico" (GS 20b). Conforme a esta concepcion se
han manifestado algunas figuras representativas de militancias politicas®.

Queremos dar un cierto crédito —sin que podamos concederlo sin reservas muy
serias— a otros que, procedentes de posturas originarias en ese mismo sentido,
proclaman ahora que comienzan a descubrir en la Iglesia un comportamiento
histérico de preocupacion por la liberacion social del hombre, incluso econémico-
politica, de forma que la Iglesia no seria ya adormidera de los justos afanes por
una sociedad mas justa’*. Ponemos reservas —digo— a tales afirmaciones
expresadas, porque aunque la historia de las religiones, e incluso de la Iglesia,
tiene paginas no precisamente ejemplares en el comportamiento de sus fieles y
clérigos, sin embargo, la historia muestra con mayor luz y fuerza, a cualquiera
que la vea en sus emplazamientos y enmarcamientos histéricos, paginas bien
brillantes de liberacién incluso socioecondmica. La conciencia misma, hoy
vigente, de la libertad y de la dignidad de la persona humana, de su igualdad y
trascendencia, de su valor por encima de todo lo creado, de que es el motivo y
fin de toda sociedad, es fruto en su maxima proporcidon —aun en quienes se
mueven contra ella invocando tales titulos y valores— de la predicacion, con la
palabra y el ejemplo, de siglos de historia de la Iglesia. No sélo es un principio
que "ninguna ley humana puede garantizar la dignidad de la persona y la libertad
del hombre con tanta seguridad como el Evangelio confiado por Cristo a la
Iglesia" (GS 41 b), sino que es un hecho bien patente que ninguna institucion ha
hecho, en la historia, tanto por el hombre como la Iglesia. Por ello, "la Iglesia, por
la fuerza del Espiritu Santo, se ha mantenido fiel esposa de su Sefior y nunca ha
cesado de ser el signo de la salvacion en el mundo, a pesar de que no ignora
que entre sus miembros, clérigos y laicos, a lo largo de muchos siglos, no han

32 G. RUGGIERI, Comunidad cristiana y teologia politica. Sabiduria e historia, Salamanca 1973,
expone con claridad la reduccion que el Estado secularizante moderno hace de la religién y de
la Iglesia a la dimension de lo privado, y aun ello mientras no vea comprometida su omnimoda
libertad de actuacion por parte de esa religion o Iglesia.

33 Asi, I. MORENO, dirigente del PT en Espafia, y M. GUEDAN, portavoz del ORT, que discrepan
de las declaraciones de los partidos comunistas espafioles (véase nota siguiente), en Revista de
Fomento Social 32 (n. 125, 1977). Similarmente, el PARTIDO COMUNISTA CUBANO, Resolucién
sobre la tesis politica en relacion con la religién, la Iglesia y los creyentes (dic. 1975), en Vida
Nueva n. 1074 (2 abril 1977), 644-647.

34 Véanse Declaraciones acerca de la militancia de cristianos en el seno del partido, del COMITE
EJECUTIVO DEL PARTIDO COMUNISTA EspARNOL (PCE) (febrero 1975), del CoMITE CENTRAL DEL
PARTIDO SOCIALISTA UNIFICADO DE CATALUNA (PSUS) (septiembre de 1975) y del CoMmITE
EJECUTIVO DEL PARTIDO COMUNISTA DE EUSKADI (enero 1976), recogidas en Revista de Fomento
Social 22 (n. 125, 1977).
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faltado quienes han sido infieles al Espiritu de Cristo" (GS 43f); "por lo que, en la
génesis de ese ateismo, pueden haber tenido no pequefia parte los creyentes,
en cuanto que por la negligente educacion de la fe, o por la falaz exposicion de
la doctrina, o incluso por los defectos de su vida religiosa, moral y social, han
velado mas que revelado —puede decirse— el genuino rostro de Dios y de la
religion" (GS 19c). Por todo esto, es verdad que, por nuestra parte, "dejando a
un lado el juicio de la historia sobre tales deficiencias, debemos tener conciencia
de ellas y combatirlas con la maxima energia para no dafar a la difusién del
Evangelio" (GS 43f); pero también, por parte de ellos, esperamos gestos mas
que palabras, que, a juicio de otros militantes de las mismas filas, contradicen su
propio sistema doctrinal.

Pero también hemos de rechazar la postura de quienes —todavia hoy, en postura
trasnochada en la historia de las ideas— mantienen que /la religion es cosa
meramente privada y que, por parte del Estado y de las instituciones publicas,
so6lo merece dejarla tranquilamente en paz. Olvidan no sélo que la fe cristiana se
opone a una concepcion privatista de su propia fe, sino que, incluso en la historia
misma de las ideas, se ha superado ya toda ética meramente individualista, y
que los restos que quedan estan rotundamente desacompasados. "Las
instituciones humanas, privadas y publicas, tienen que esforzarse por ponerse
al servicio de la dignidad y del fin del hombre..., tienen que ir respondiendo
gradualmente a las realidades espirituales, que son las mas profundas de todas"
(GS 29c; cf. GS 43a).

"El principio, el sujeto y el fin de todas las instituciones humanas es y debe ser
la persona humana, que, por su naturaleza misma, tiene del todo necesidad de
la vida social" (GS 25a). "El orden social, por tanto, y su desarrollo progresivo
deben, en todo momento, subordinarse al bien de la persona, ya que la
ordenacion de las cosas debe subordinarse al orden de las personas, y no al
reves; ya que el Sefor mismo lo advirtié cuando dijo que el sabado fue hecho
para el hombre y no el hombre para el sabado" (GS 26c¢). Todas las cosas han
sido creadas para el hombre, y el hombre las dispone para su uso; incluso se
constituye en sociedad civil para mejor ordenar sus actividades en colaboracién
y satisfacer mejor sus propias indigencias y "tener una vida plenamente
humana". Es decir, crea la sociedad civil "para mejor alcanzar el bien comun, o
sea, aquel conjunto de condiciones de vida social con las que los hombres, las
familias y las asociaciones puedan lograr con mayor plenitud y facilitar su propia
perfeccion" (GS 74a); también en su dimensidn religiosa (GS 26b), pues se trata
del bien integral del hombre (cf. GS 75c), su vocacion integral (GS 57a).

Por ello el Vaticano Il no se limita a exigir para todos los hombres la libertad
religiosa que debe reconocer el Estado como un derecho humano anterior a su
mismo ordenamiento juridico y sancionarlo en él —como hemos visto arriba—, sino
que, ademas, debe crear condiciones sociales positivas para el libre ejercicio de
la religién: "El poder civil (el Estado), cuyo fin propio es cuidar el bien comun
temporal, debe reconocer y favorecer (favere) la vida religiosa de los
ciudadanos" (DH 3e).

"Como el bien comun de la sociedad es el conjunto de las condiciones de la vida
social, con las que los hombres puedan lograr con mayor plenitud y facilidad su
propia perfeccion, pertenece esencialmente al oficio de toda potestad civil
proteger y promover los derechos inviolables del hombre. Por tanto, la potestad
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civil debe asumir eficazmente, por medio de leyes justas y por otros medios
aptos, la tutela de la libertad religiosa de todos los ciudadanos, y crear las
condiciones propicias para fomentar (fovendam) la vida religiosa, a fin de que los
ciudadanos realmente puedan ejercer sus derechos de religion y cumplir sus
deberes religiosos, y la sociedad misma goce de los bienes de justicia y paz que
provienen de la fidelidad de los hombres a Dios y a su santa voluntad" (DH 6b).

Seria, pues, no reconocer en verdad los derechos de la persona, los de la
naturaleza social de la religion y los de la Iglesia, que un ordenamiento juridico
civil se limitase simplemente a conceder libertad religiosa, sin preocuparse de
facilitarle esas "condiciones propicias". Seria también no reconocer la vida
religiosa de la mayoria de los espafioles-ciudadanos creyentes (y casi todos ellos
creyentes cristianos).

5. Ante la sociedad permisiva

Si —como dijimos— la sociedad pluralista, con un pluralismo irreductible, puede
legitimar el no reconocimiento juridico civil de una determinada o unas
determinadas confesiones o comunidades religiosas, y consiguientemente el
Estado se declara aconfesional religiosa e ideoldégicamente, ello llevara consigo
—esta ya llevando y lo ha ya llevado en sus principios a la Constitucion— dos
grandes fendmenos sociales nuevos en nuestra sociedad espafola, como
sucede ya en otros paises: uno, el llamado consenso; otro, el de una vivencia
socio-juridica permisiva. Ambos merecen algunas reflexiones.

a) El consenso

Ante el hecho sociolégico del pluralismo irreductible, no es posible una
concepcion de justificacion doctrinal-objetiva sobre lo que y como realizar la
sociedad: las concepciones doctrinales con pretension de objetividad sobre el
hombre, la sociedad, el sentido definitivo o ultimo de la vida, el mundo, la historia
y el cosmos, precisamente por ser distintas e irreductibles, no pueden reducirse
a una concepcion comun.

Es preciso, por ello, buscar y hallar, no obstante, algunas normas comunes que
sean minimas, pero suficientes para ordenar la convivencia ciudadana.

Pero por la dicha irreductibilidad, no es posible encontrar siquiera ese minimo
como coincidencia de principios comunes de concepcion-objetiva; pues los
contenidos que cada uno aprecie sobre tales principios serian distintos en su
apreciacion de objetividad y de justificacién, aunque coincidan en su formulacién
literal.

Eso lleva entonces a la creacion conjunta, por parte de quienes tienen diversas
concepciones o ideologias o doctrinas, de unos principios, que trataran de
buscarlos, para no caer en un puro e inmediato subjetivismo del todo artificioso,
en la vivencia social de unas apreciaciones mas inmediatas en el ciclo o etapa
de la historia en que se est4, y que por lo mismo cuentan con una cierta vigencia
social, aunque no ha de pretenderse buscarles una justificacién doctrinal-objetiva
comun. Simplemente pueden servir como pautas de comportamiento social para
el minimo de la convivencia social de esa etapa histérica. En otra era histérica
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puede que vengan otras vivencias-vigencias, por virtud de otros habitos o
n n
culturas".

Esa creacién o ereccion a principios practicos de comportamiento socio-juridico
se realiza por acuerdo o contrato entre las fuerzas vivas representantes del pais
(digase por los lideres de los partidos politicos), o por compromiso entre ellos, o
por consenso de los mismos.

No hay, pues, una justificacion doctrinal-objetiva, ni se pretende que la haya. Se
da tan sélo como ultima justificacion la vivencia social a que se remite por su
vigencia social histérica y que se formula por el consenso, que no pasa entonces
de ser mas que una mera justificacion formal®.

Ulteriores pretensiones de justificacion doctrinal-objetiva irdn a decir que eso es
mera realidad histdrica que se impone (imperativo de la praxis, sobre todo desde
Gramesci), o que es el minimo vigente de Derecho natural (los iusnaturalistas), o
mera creacion social-juridica (los positivistas).

Con ello —y es el punto a que queriamos llegar— se origina una especie de "ética
civica" sin justificacion radical®®. Lo que trae consigo dos grandes problemas: el
de que, al faltarle un fundamento o justificacién radical o ultima o absoluta, no
puede doblegar a la razdn, ni originar convicciones de verdad; con lo que la ley
civica no puede contar con una fuerza propiamente educativa, no puede justificar
un deber de conciencia radical. Sélo valores secundarios (igualdad, solidaridad
practica, "buen nombre") o razones incluso menos nobles (pusilanimidad para
oponerse a la ley o violarla; conveniencia social; tranquilidad para no complicarse
la vida; miedo a ser cogido y castigado...) pueden ser invocados, en definitiva.
De ahi que, al no contar con base ética radical, tenga que ser precisa una mayor
actuaciéon de los medios represivo-preventivos, es decir, un crecimiento de las
fuerzas del orden publico®’.

Por otra parte —y es el segundo problema—, al persistir, por instinto mental, e/
principio del valor educativo de las leyes, y al ser este valor educativo meramente

35 Cf. G. Peces Barba, del PSOE, El consenso en la Constitucion, en El Pais (Madrid, 28 enero,
p. 12,y 30 enero, p. 14, 1979. Pueden verse, en ese y otros sentidos, AAVV., Le consensus, en
Pouvoirs n. 5 (1978).

3% En la necesidad de esta fundamentacion radical para el mantenimiento del Estado en sus
funciones y del orden social digno, ha insistido toda la doctrina social de los Papas, desde Ledn
XIll, especialmente de Pio Xll, a raiz de la terminacién de la guerra mundial en 1945, cuando se
constituyen los nuevos o6rdenes de no pocas nhaciones: véanse especialmente sus
Radiomensajes de Navidad. En ellos desarrolla con insistencia el principio que formulé en su
primera enciclica, como programatica de su pontificado, Summi Pontificatus (20 octubre 1939),
poco después de iniciada la guerra mundial: "Asi, debilitada y perdida la fe en Dios y en el divino
Redentor y apagada en las almas la luz que brota de los principios universales de moralidad,
queda inmediatamente destruido el Unico e insustituible fundamento de estable tranquilidad en
que se apoya el orden interno y externo de la vida privada y publica, que es el Unico que puede
engendrar y salvaguardar la prosperidad de los Estados" (parr. 25 ). Véanse también sus parrafos
40-43: en Doctrina pontificia. Vol. Il: Documentos politicos, Madrid 1958, 767.

37 Reiteramos lo dicho en la nota anterior. Pio Xll, Summi Pontificatus, parrafo 41: "Hay que
advertir con insistente diligencia la esencial insuficiencia y fragilidad de toda norma de vida social
que se apoye sobre un fundamento exclusivamente humano, que se inspire en motivos
meramente humanos, y que haga consistir toda su fuerza en la sancién de una autoridad
puramente externa". Parr. 42: "sin la cual (fuerza interior) el derecho no puede exigir de los
ciudadanos el reconocimiento debido ni los sacrificios necesarios": en Doctrina pontificia. Vol Il
Documentos politicos, Madrid 1958, 775-776.
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consensual, influird en muchos, sobre todo en los poco formados, produciendo
las actitudes morales-éticas que corresponden a un tal sistema: unas actitudes
moral-éticas relativistas y meramente historicas, sin base radical, trascendente y
absoluta. Es decir, sin valor religioso, ni reconocimiento publico del valor
religioso.

Eso se refleja en la Constitucion misma, que, si bien salva la no-coactividad o
inmunidad o libertad de coaccion en materia religiosa, prescinde de /a religion en
lo publico; y que, por otra parte, define o que se ha de entender por educacion.
La religién queda reducida a lo privado; y la educacion, a lo civico (art. 27 § 2).
Y siendo eso lo que tiene vigencia en lo publico, eso que es una parte de un todo
no considerado ni aceptado, la fuerza educativa de la ley hara que no pocos
simples consideren que la religion no tiene importancia, y que lo que la tiene es
solamente la moral civica, y aun ésta en la forma dicha de insatisfaccion y
relatividad histérica por carecer de justificacion radical.

b) Vivencia-vigencia sociojuridica de sociedad permisiva

Solo me queda que afadir aqui que todo lo no prescrito y reconocido en el
ordenamiento juridico a-valorativo esta permitido, no-penalizado, protegido por
la ley. Aunque se trate de grandes aberraciones que causan gran dafio a los
espiritus y dignidad de los hombres, y aunque sea contagioso.

A ello hay que afiadir que, a la hora de concretar en leyes ordinarias los principios
de moral civica contenidos en la Constitucion, la concrecion que se logre
dependera de lo que la mayoria parlamentaria decida en cada momento. Y
problemas importantes y decisivos en la moral social, tenidos antes por
elemental sentido moral-social como atentatorios contra derechos de terceros,
podran obtener —como en otros paises esta sucediendo— carta de libre
despenalizacién y legalizacién, como en materia de pornografia, de aberraciones
sexuales, ideoldgicas, sin detenerse ni ante la vida, como en los casos de aborto
(legalizado en no pocos paises "civilizados") y de la eutanasia (que ya ha
asomado a querer ser legalizada en esos paises, como Suecia, Francia,
Inglaterra).

Pero, ademas, esa sociedad permisiva, fuertemente invadida por el sentido
hedonista y utilitarista, por la manipulacion de la propaganda de los "medios" en
manos potentes del Estado a-confesional, pero utilitarista o econdmico, o en
manos de potencias econdmicas, se convierte en sociedad totalitaria, porque
ahoga con sus tentaculos a la vivencia social de los valores nobles.

Si anadimos a ello la soledad del homo urbanus, nos encontraremos con una
sociedad de signo absurdo, desesperante, sin horizontes humanos, como campo
de cultivo para la deshumanizacién y el antihumanismo32.

38 MARCUSE ha acusado con fuertes expresiones el antihumanismo de la sociedad capitalista
(véase supra nota 12). Pero no se ha librado de semejantes aberraciones el marxismo comunista:
los horrores de Stalin han provocado dentro del marxismo la protesta y revision de su doctrina
sobre la relaciéon entre teoria y praxis (cf. VRANICKI, citado en nota 6, que lo acusa repetidas
veces), e incluso han suscitado el planteamiento del absoluto ético en sus tedricos de tendencia
humanista (cf. Ruiz DE LA PENA, citado en nota 19).
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Puesta, como principio, la base de un Estado y de un ordenamiento sociojuridico
agnostico, a-confesional y a-ideoldgico, la situacién social de cuantos tienen
aspiraciones nobles, de cuantos aspiran a ser hombres dignos, de cuantos
quieren una sociedad que ayude al hombre a ser duefo de si y a perfeccionarse,
y, especialmente de cuantos tiene fe en Dios y de cuantos son cristianos, se
hace sumamente dificil, y aun heroica. Tienen que luchar contra todo el ambiente
circundante, porque el hedonismo, el utilitarismo, la pornografia, la aberraciéon
de los desvalores, les invade aun en las calles, donde los carteles, murales y
"medios" se lo meten por los 0jos, aunque no quieran.

c) Consecuencias para todos los cristianos

Eso supone y exige que los hombres todos de buena voluntad y los cristianos
tengan que unirse con mayor cohesion e intensidad, tengan que fomentar mas y
mejor sus comunidades para vivir su fe. Si ya la fe, por definicion, viene dada en
la comunidad eclesial y tiene que vivirse en comunidad eclesial, viene dada por
la predicacion-transmisiéon de la Iglesia y tiene que alimentarse en las
celebraciones de la Iglesia y de su comunidn, tendra que cuidar mas y mejor el
contar con el arropamiento comunitario, aun fuera de los momentos de esas
celebraciones. De ahi la necesidad de comunidades o de grupos —llamense de
base o de otro nombre— en que, con contactos mas frecuentes, se ayuden en
mutuas interpelaciones personales para vivir esa su fe, compensando en esa
compainiia la soledad "urbana", la invasién del ambiente y la manipulacién antes
dicha®°.

Muy necesarios son esos grupos, y por ello alcanzan una gran abundancia y
proliferacién en todos los que —cristianos y no-cristianos— se sienten en la
necesidad de fomentar las vivencias de sus principios de vida. Pero no bastan.
Es también preciso —y aqui las fuerzas vivas de los catdlicos deberan mostrar
con mayor eficacia su espiritu evangélico— que lleguemos al plano de las
instituciones*®. Al carecer ya la religién de puesto publico, propiamente dicho, en
la sociedad y en su estructuracion en virtud de la a-confesionalidad, con todas
las consecuencias que hemos tratado de sintetizar, se impone sustituir, del modo
que sea posible, esa carencia con la creacion de instituciones propias, fuertes y
consistentes, que realicen influjo de formacion y sostenimiento a escala social.

Las asociaciones apostdlicas tendran que revitalizarse, centrando con mayor
fuerza su atencion en los valores mas esenciales de la vida cristiana, en la
formacién misma de la fe. Los maestros y educadores cristianos habran de
potenciar su unidad para una mayor actuacién de grupo social. Las asociaciones

39 Pueden verse: A. ALONSO, Comunidades eclesiales de base, Salamanca 1970, AA.VV.,
Comunidades de base y expresion de la fe, Barcelona 1970; A. LIEGE, Comunidad y comunidades
en la Iglesia, Madrid 1978; C. FLORISTAN, Comunidades de base, Madrid 1973: J. B. METZ-J.
ScHICK, Los grupos informales en la Iglesia, Salamanca 1975: AA\VV., Los pequefios grupos en
la Iglesia, Salamanca 1972: R GARCIA RAMIREZ. Sociogénesis de las comunidades de base,
Pamplona 1978.

PaBLO VI. Alocuciones a la XXI Semana ltaliana de Pastoral, 9 septiembre 1971; y en la
clausura del Sinodo de 1974. C. MoRcCILLO, en Ecclesia (1970) 1488; INFANTES FLORIDO, en
Ecclesia (1970) 901-902.

40 Cf. J. DANIELOU, L’oraison, probléme politique, Paris 1965; La Iglesia, ;pequefio rebafio o gran
pueblo?, Paris 1968, en J. DANIELOU-C. Pozo, Iglesia y secularizacién (BAC Minor 23), Madrid
1971, 23-41; L’avenir de la religion, Paris 1968.
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de padres y de matrimonios habran de intensificar su actuacion. Todas las obras
de la Iglesia, especialmente la catequesis y la formacion de la juventud, deberan
cobrar nuevos vigores. Todo tendra que orientarse hacia lo mas fundamental,
como es la formacion de la fe.

Pero, ademas, sera preciso que los cristianos que tienen medios, especialmente
ellos, creen instituciones fuertes: centros de estudios y publicaciones,
universidades, academias..., aspectos de realidad que, en nuestro pais, por
razones o excusas que no son de exponer ahora aqui, cuentan con poca
tradicion.

Incluso los profesionales que ejercen actividades mas afines a los valores
cristianos en la vida social —como abogados, juristas, politicos, médicos,
profesores...— habran de unirse con mayor eficacia para formar y difundir los
criterios y principios cristianos en la vida social, incluso en la vida legal y politica
del pais. Asociaciones de juristas catélicos, de médicos catdlicos, de politicos
catodlicos..., por encima de sus militancias en partidos politicos, deberan actuar
en la formacién y difusion de los principios cristianos.

Y si la legislacion que siga es consecuente con el principio proclamado en la
Constitucion, de que "se reconoce a las personas fisicas y juridicas la libertad de
creacion de centros docentes" (art. 27 § 6), fijando simplemente las condiciones
requeridas por el bien comun para esa libertad de creacion, sin estatalizarla, se
impone con urgencia singular la creacion de universidades y centros superiores
inspirados en los altos principios de la fe*!, creacion que habran de procurar en
forma especial cuantos tienen fuerzas y medios, como una responsabilidad
social-cristiana singular. Ya hemos mencionado antes que sobre esto hay poca
tradicidn en nuestro pais. Pero los intelectuales y profesores cristianos y cuantos
cuentan con medios habran de inventar todos los medios, para unirse, actuar
juntos, y unir esfuerzos para que se garantice la formacién y futuro de cristianos
que actuen por propia vocaciéon en tan necesario campo de las ideas y de la
cultura. Hablando a intelectuales, como lo estoy haciendo, no necesito
extenderme mas en este punto, que lo conocen y viven de lleno en su vida
cristiana. Lo que se hace ya en otros paises les servira de ejemplo y de aliciente.

d) Consecuencias de comportamientos politicos

Culturas cristianas puede haber muchas. En realidad, lo son cuantas sean
compatibles con los datos de la fe, y son asumidas en esa integracién de
totalidad que hace la fe. Queremos decir que no hay soélo una o unas pocas
culturas cristianas, y que puede haber mas de las que han surgido en la historia.
En definitiva, es cultura cristiana la que sabe ordenar los saberes y los
descubrimientos de los saberes segun la jerarquizacion de los mismos bajo la
suprema sabiduria de ordenarlo todo a Cristo, y por Cristo a Dios. Hay momentos
en la historia en que esa jerarquizacion no es del todo acertadamente hecha por
el sabio, o acertadamente vista por los demas, dando origen y ocasién a
dificultades, tensiones, discusiones y aun incomprensiones. La historia muestra
ejemplos, tipificados incluso, de ello. Pero no debe desanimar a los sabios: ellos

41 Cf. ARROYO MILLAN, La escuela catolica en el mundo de hoy, en Educadores | (1059); E.
SCHILLEBEECKX, La universidad catélica, en su obra El mundo y la iglesia, Salamanca 1969, 436-
447.
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saben comprender que la sabiduria y la cultura lleva consigo, no pocas veces,
actitudes de profetas. Lo que importa siempre es la recta intencion y expresiéon
de y por mantener la dicha jerarquizacion; porque la depuracién critica de los
cultos y sabios ira comprobando si aquella pretendida jerarquizacion fue
verdadera o mas bien ilusionada.

Politicas a lo cristiano caben también muchas. En definitiva, la politica es un arte
de conjugacién de medios y de ordenacién de comportamientos socio-humanos
en orden a un bien comun que se trata de construir, de edificar, mediante un
proyecto intencional. Pero para ser politica cristiana, o que tenga cabida en lo
cristiano, ha de respetar la condicion humana integral del hombre, sin partirlo, ni
negarle nada al hombre de cuanto el hombre es por naturaleza y debe tender a
ser por vocacion personal propia y por la vocacién divina de Dios en Cristo.
Dentro de esta suprema y ordenada jerarquizacion caben muchos proyectos y
formas de lograrlo en esta vida conjugada en vida social comun.

Dentro, pues, de una pluralidad de culturas y de una pluralidad de proyectos
politicos ha de haber la presencia del valor cristiano, que es decir, con mejores
y mas acertadas palabras, la presencia de Cristo y de Dios. Porque han de
mantener el principio del Apéstol: Todo es vuestro, vosotros de Cristo, y Cristo
de Dios (1Cor 3,22-23).

De ahi que, si bien no en cada detalle, si al menos cuando se trate de cuestiones
especialmente cualificadas, y sobre todo cuando se trate de ver la cohesion del
conjunto del sistema cultural o politico de cada uno o de cada grupo, se imponga
manifestar abiertamente la jerarquizacion dicha, tanto por. razén de los sistemas
mismos y de quienes los sustentan como por razon de los demas. Los sabios y
los politicos que creen en Cristo no deben ni avergonzarse de Cristo ni tener
complejo de su fe. Sepan que el testimonio explicito, en esos casos, hecho con
normalidad y elegancia, edifica a los demas, muchas veces con una fuerza que
ni ellos mismos intuyen ni perciben. Y ello para no hablar ya de que Cristo mismo
nos pide confesarle delante de los hombres para que El nos pueda confesar
luego delante de su Padre (cf. Mt 10,32). Los cultos y los politicos, dedicados a
una vida mas publica, estan mas obligados a mostrar que /a fe no es privatista,
ni en sus contenidos, ni en su vivencia, ni en su proyeccion a la vida social.

Eso lleva consigo la exigencia de una plena coherencia entre su vida publica y
su vida privada, entre sus principios y su cumplimiento, entre su fe y su vida ( cf.
AA 13 b); una sintesis vital entre sus trabajos y dedicaciones y los valores
religiosos, bajo cuya suprema jerarquizacion todo se coordina para la gloria de
Dios (cf. GS 43a).

Y hoy, con un planteamiento sociopolitico de a-confesionalidad, se impone con
mayor urgencia la confesion de la propia fe.

6. Ante la sociedad de consumo

El sentido hedonista y utilitarista de la sociedad de consumo llega a enrollarse
en si mismo: la produccion, que es un medio para satisfacer un consumo
necesario, convierte, para sostenerse y crecer, al consumo en medio suyo.
Provoca el consumo a través de la incitacion al sentido utilitarista y hedonista.
Crea con ello, a través de sus potentes medios de propaganda, todo un ambiente
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que, carente de otros valores, produce incitaciones a conductas que danan a la
sociedad misma en cuanto humana.

La violencia, el pansexualismo, la codicia, la envidia social, excitados, provocan
no solo niveles bajos de humanismo, sino incluso delincuencia creciente, sobre
todo en la juventud; producen una alteracién alarmante de la ecologia, no sélo
material, sino incluso moral, hasta el extremo de provocar tipos humanos tarados
psicolégicamente, porque incide hasta en el ambiente familiar, al que altera, y
por consiguiente lo hace inhdspito para la formacion normal de los hijos (que,
por otra parte, se limitan, por hedonismo o por carencia de viviendas
materialmente suficientes, hasta por el crimen del aborto).

La sociedad lo sabe, pero prefiere sacrificar al hombre antes que sacrificar sus
niveles econdmicos (una vez satisfechas las necesidades).

Los cristianos tienen que dar aqui un ejemplo en firme contradiccion con el
ambiente. Han de luchar para que a nadie le falten los bienes materiales y
espirituales humanos, incluso la fe; pero han de dar también un testimonio vivo,
incluso de consistencia social y de repercusion social de austeridad, de
solidaridad con los desvalidos y los desheredados de responsabilidad humana y
cristiana social, para influir en "las muchas necesarias reformas en la vida
econdmico-social y en el cambio de mentalidad y de comportamiento” sociales
(GS 63a), y "esforzarse denodadamente... hasta que lo antes posible sean
removidas las ingentes desigualdades econdmicas, que son a la vez
discriminantes individual y socialmente, y que existen hoy y que muchas veces
siguen creciendo" (GS 66a). Los cristianos han de influir de modo ejemplar en
hacer vivas socialmente la conviccion y la practica de que "la finalidad
fundamental de la produccion no es el mero incremento de los productos, ni el
mayor beneficio, ni el poder, sino el servicio al hombre. al hombre integral,
teniendo en cuenta sus necesidades materiales y sus aspiraciones intelectuales,
morales, espirituales y religiosas; a todo hombre —decimos— y a todo grupo
humano, cualquiera que sea su raza o su pais" (GS 64a); "el progreso econémico
debe permanecer bajo el control del hombre. No debe quedar bajo el solo arbitrio
de unos pocos, ni de unos grupos que gocen de excesiva potencia economica,
ni de una sola comunidad politica, ni de unas cuantas naciones mas potentes...
Ni debe dejarsele al mero juego cuasi-mecanico de las fuerzas econémicas de
los particulares, ni solo a la potestad de la autoridad publica (o Estado) ... Debe
recordarse que los ciudadanos tienen el derecho y el deber, que deben serles
reconocidos incluso por la potestad civil, de contribuir, segun sus posibilidades,
al verdadero progreso de su propia comunidad" (GS 65).

a) Dignidad integral del hombre

El gran principio que debe dominar el ambito econdmico de toda sociedad es.
Pues, doble: el de la dignidad integral del hombre, a cuyo servicio esta (que
hemos ya mencionado), y el de que Dios ha destinado la tierra y cuanto en ella
se contiene para uso de todos los hombres y pueblos (GS 69a): "de tal forma
que los bienes creados deben llegar a todos con equidad, bajo la guia de la
justicia, acompafiada de la caridad" (GS 69a).

Ahi es donde tiene que entrar en forma ejemplar la iniciativa, la inventiva de los
cristianos, formulando unos programas o proyectos de justicia social que sean
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los mas integrales, los mas avanzados y los mas justos (cf GS 72), en los que
"cualesquiera que sean los sistemas de propiedad (que se inventen)
acomodados a las legitimas instituciones de los pueblos, segun las diversas y
cambiantes circunstancias, se tenga que atender siempre a esa destinacion
universal de los bienes... A todos los hombres compete el derecho de tener parte
de bienes, suficiente para siy sus familias" (GS 69)*.

b) Frente ala manipulacién

Como dos grandes bloques se dan hoy en el mundo, segun sus concepciones
sobre el hombre proyectado a su dimension social y politica. Son bien conocidos.
Ambos, cada uno a su estilo, materialistas y, por lo mismo, ateos. El uno,
poniendo su acento en la libertad omnimoda del hombre, que rechaza toda
dependencia de Dios. El otro, poniendo su acento en la liberacion, sobre todo
econdmico-social, de ese mismo hombre. Son los dos que menciona el Vaticano
Il como "ateismos sistematicos" actuales (GS 20), y los dos que trata Pablo VI

en la carta Octogesima adveniens (A. M. ORioL, Socialismo, marxismo, liberalismo.
Meditacién sobre la “Octogesima adveniens” n. 26-36, en Estudios Eclesiasticos 53 (1978) 209-

243), y en la enciclica Populorum progressio.

La incidencia de ambos en la sociedad es tan fuerte que se ha hecho notar que
el interés por la libertad o por la liberacion son motivaciones o categorias de
servicio al mundo, que a quienes las comparten los acercan solidariamente en
sus combates con mayor cercania o comunion, aun dentro de las filas de
cristianos, que la exigencia del testimonio y responsabilidad de la fe, que los
dividiria en sus actitudes y comportamientos cristianos de servicio a ese mismo
mundo.

"Quiza la ruptura mas grave que se da hoy en la comunidad eclesial como efecto
de su presencia en la sociedad proviene de un fendmeno desconocido hasta el
presente: muchos grupos de cristianos se sienten solidarios de grupos no
creyentes, con quienes comparten el servicio al mundo, pero se ven totalmente
alejados de otros cristianos con quienes, en principio, comparten el testimonio
de la fe. Es decir, la solidaridad humana es vivida mas fuertemente que la
comunidad de fe. No se quiere que la fe sea una barrera al compromiso comun
en la accion, al cual se considera prioritario sobre aquélla. Se afirma que el
testimonio de fe divide a los hombres en categorias, mientras que el servicio al
mundo acerca a quienes comparten solidariamente sus combates. En la
situacion de estos cristianos comprometidos, muchas veces la persona de
Jesucristo se considera mas como 'el punto de referencia' del servicio al mundo
que como Aquel de quien se quiere dar testimonio por la accién en la vida
social"#. (Las palabras transcritas reflejan —aunque no repiten— expresiones que
hace ya unos afios han usado los franceses).

Eso nos refleja efectos de la sociedad laica y secularista, manipuladora hasta
producir el hombre unidimensional y hasta constituirse en sociedad

42 Cf. T. I. JIMENEZ URRESTI, La participacion universal de los bienes, (Razén y limites del derecho
a la propiedad privada a la luz del Vaticano Il), en Burgense 17 (1976) 505-544.

43 Cf. sobre Marcuse: J. M. CASTELLET, Lectura de Marcuse, Barcelona 1969, c. V: Desde el
hombre unidimensional al Estado totalitario, 95-114.
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unidimensional, es decir, totalitaria, como ha calificado el mismo Marcuse (J.
PEREA, Para un programa de identidad eclesial, en Iglesia Viva 75 [1978] 278-279).

Es normal que la vision cristiana, que ofrece grandes principios para la vida social
posibilite muchas y muy variadas soluciones a los problemas sociales:
soluciones discrepantes, legitimas en si mismas; pero cuando estan en juego
aspectos y realidades importantes del bien comun, les urge unirse, de modo que
nunca les sea licito anteponer su propia utilidad al bien comun (GS 75e; cf. GS
43c; 74b-c).

Militantes cristianos hay en los dos grandes bloques que hemos mencionado,
porque no se quiere hoy, ante la atencion directa al cultivo de la secularidad,
atender a posturas llamadas confesionales, caidas incluso —dicen— en cierto
descrédito por su insuficiente operatividad frente a dos bloques tan potentes con
la potencia de "este mundo". Cierto es que, en ambos bloques, en forma abierta
o en forma solapada, no se quiere dar cabida publica a la dimension religiosa.
Cierto es también que "la Iglesia, aunque rechaza absolutamente el ateismo, sin
embargo, profesa sinceramente que todos los hombres, creyentes y no
creyentes, deben contribuir a edificar rectamente este mundo en que viven
juntos" (GS 21f). Pero también advierte la Iglesia que " eso no puede ciertamente
hacerse sin didlogo sincero y prudente" (GS 21f), y que ha de hacerse no sin
discernimiento, sino "para edificar rectamente el mundo" (ibid.), es decir,
"cooperando con quienes persiguen idénticos fines"(GS 43b), con quienes se
atienen a la objetividad de la secularidad genuina (cf. GS 44b; 62b) cuando se
da "conformidad (objetiva) con los principios morales" (AA 24g); en resumen,
"con los hombres de buena voluntad en promover cuanto es verdadero, cuanto
es justo, cuanto es santo, cuanto es amable" (cf. Fil 4,8), como dice el Concilio
con frase que gusto de usar Juan XXIII (AA 14b).

Eso les exigira no seguir ciegamente las premisas, consignas, disciplina o
actuacion de su partido, sino estar constantemente discerniendo, "guiados por la
luz del Evangelio y la mente de la Iglesia y movidos por la caridad cristiana, en
su actuar directo y concreto, cual ciudadanos con los ciudadanos, con su propia
pericia y responsabilidad especificas, buscando siempre y en todo la justicia del
reino de Dios, de tal forma que, observando las leyes propias del orden temporal
integramente, lo hagan conforme a los principios superiores de la vida cristiana,
adaptandolo a las circunstancias varias de lugar, tiempo y pueblo" (AA 7e) y
siguiendo la voz de "la jerarquia eclesiastica, que ensefia e interpreta
auténticamente los principios morales que hay que seguir en lo temporal" (AA
24q; cf. GS 76e).

Eso les situara no pocas veces en la urgencia de tener valentia para oponerse y
para confesar su condicion cristiana, como antes dijimos.

Pero también, a la vez, les situa en posicion delicada. que deben ponderar a la
luz de su fe: la de si pueden dar su voto a representantes suyos, que, por su
partido, hacen profesion publica y convencida de posturas inconciliables con la
fe. Tal cuestion es urgente, porque a la hora de que sus tales representantes en
las Cortes tengan que decidir con su voto actuaran no conforme a la fe cristiana
de quienes les apoyaron y eligieron, sino conforme a sus propias premisas
personales y de partido. Lo cual, si en cuestiones dejadas a la libre discusion y
decisién de los hombres, no altera la postura de conciencia de los cristianos, si
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la tocaran las cuestiones en que se encierran directos y decididos contenidos de
moral natural o evangélica.

Ello, cuando menos, aconseja —y en el conjunto de lo que es la vida social y
politica, urge— que haya incluso partidos que —aunque en su titulo no lo incluyan—
proclamen sin ambigiedades, y la cumplan, su condicién de cristianos. Como
hay otros que, sin rubor, se proclaman marxistas, ateos o agnésticos.

c) Instituciones cristianas

Ya antes hemos hablado de la necesidad de instituciones cristianas en la
sociedad, en razon de superar el pluralismo confundente y el permisivismo
sociojuridico. Todo aquello debe ser aducido aqui para superar los principios
hedonistas y utilitaristas de la sociedad de consumo.

Pero queremos aqui insistir en la responsabilidad de los padres y educadores
cristianos.

La Iglesia. en medio del mundo, esta presente de forma singularmente decisiva
en la familia, "célula de la sociedad" en que nacen nuevos ciudadanos, y a la vez
"como iglesia doméstica", en la que "por el bautismo de los hijos se perpetua el
Pueblo de Dios a lo largo de los siglos" (LG 11b). y "se muestra como santuario
familiar de la Iglesia" (AA 11d).

El Concilio Vaticano Il recuerda que los esposos y las familias tienen su
apostolado especifico, de "importancia singular para la Iglesia y para la sociedad
civil' (LG 11b; GE 3a); "los padres son para sus hijos los primeros pregoneros y
educadores de la fe" (LG 11b; AA 11b). Y "hoy parte principalisima de su
apostolado es afirmar decididamente su derecho y deber de educar
cristianamente a sus hijos" (AA 11 b). "Es necesario que en la familia cristiana...,
a los hijos se les ensefie desde sus primeros afios a conocer, sentir y adorar a
Dios y a amar al préjimo, segun la fe recibida en el bautismo" (GE 3a).

"La funcién de educar, que pertenece en primer lugar a la familia, necesita de la
ayuda de toda la sociedad" (GE 3b). "Ruega, pues, el Concilio a todos los
gobernantes y responsables de la educacion que cuiden de que nunca se prive
a los nifios y adolescentes del sagrado derecho que tienen a ser estimulados en
apreciar con recta conciencia los valores morales y en abrazarlos con adhesién
personal, asi como también en reconocer y amar mas perfectamente a Dios" (GE
1c).

"Hay que reconocer a los padres... que son los primeros y principales
educadores de sus hijos... con una educacion integral personal y social', que
han de "favorecer creando un ambiente familiar de amor y de piedad hacia Dios
y hacia los hombres. La familia es la primera escuela de las virtudes sociales que
necesitan todas las sociedades ... En ella encuentran los hijos la primera
experiencia, tanto de una sociedad humana sana cuanto de la Iglesia. Por la
familia son introducidos facilmente en el consorcio civil de los hombres y en el
Pueblo de Dios" (GE 3a).

"También a la sociedad civil competen ciertas obligaciones y derechos, en
cuanto que a ella pertenece disponer cuanto se requiere para el bien comun
temporal..., segun el principio de su funcién subsidiaria..." (GE 3b). Y ahi "es
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preciso que los padres, cuya primera e intransferible obligacién y derecho es
educar a sus hijos, gocen de verdadera libertad de elegir escuelas..., excluido,
por tanto, todo monopolio de escuelas que se oponga a los derechos nativos de
la persona humana, al progreso y divulgacién de la cultura misma, a la
convivencia pacifica de los ciudadanos y al pluralismo que rige hoy en muchas
sociedades" (GE 6a-b).

La escuela, pues, "que tiene una importancia singular entre todos los medios de
educacion" (G E 5 ); la escuela, en todos sus grados, debe encontrar la ayuda
de los cristianos, "sobre todo por medio de las asociaciones de padres de
familia", y ello en "toda la labor de la escuela, maxime en la educacion moral que
en ella debe darse" (GE 6c¢), "teniendo en cuenta el pluralismo de la sociedad
moderna y favoreciendo la debida libertad religiosa", de forma que "en todas las
escuelas se dé a los hijos una educacién conforme a los principios morales y
religiosos de las familias" (GE 7b), "sin que se les coaccione a asistir a lecciones
escolares que no correspondan a la conviccion religiosa de los padres, o sin que
se les imponga un sistema unico de educacién del que se excluya del todo la
formacion religiosa" (DH 5).

Frente a todo eso caben los riesgos de que los padres se dejen absorber por los
criterios de la sociedad hedonista de consumo, o de que vivan disociando sus
principios cristianos de su conducta, repercutiendo con ello en forma decisiva en
la educacion de sus hijos. ElI Concilio pide que, para mutua ayuda y
sostenimiento, "las familias se reunan por grupos" (AA 11f) y constituyan
asociaciones familiares (GS 52t).

Frente a los abusos estatales que no respeten la "legitima autonomia de la
familia" y el primario "derecho de los padres a educar cristianamente a sus hijos
en el seno de su familia", "los esposos y los demas cristianos, junto con los
demas hombres de buena voluntad, deben cooperar para que se conserven
inconcusos tales derechos en la legislacion civil" (AA 11c).

Hablemos también, "por ultimo, del deber de educar que compete por singular
titulo a la Iglesia, no s6lo porque como sociedad humana ha de ser también
reconocida capaz de educar, sino sobre todo porque tiene la funcién de anunciar
la salvacién a todos los hombres" (GE 3c). "Con ello, a la vez, presta ayuda a
todos los pueblos para promover la perfeccion integral de la persona humana,
incluso para el bien de la sociedad terrenal y para la edificacion de un mundo
mas humanamente configurado" (GE 3c). "Por eso el santo Concilio proclama de
nuevo el derecho de la Iglesia a establecer y dirigir libremente escuelas de
cualquier orden y grado, como ha declarado ya en muchos documentos del
Magisterio, recordando al mismo tiempo que el ejercicio de este derecho
contribuye grandemente a la libertad de la conciencia, a la proteccion de los
derechos de los padres y al progreso de la cultura misma" (GE 8b).

Y teniendo en cuenta lo delicado de la educacion cristiana de la fe y en la fe, el
mismo Concilio "recuerda a los padres cristianos el deber de confiar sus hijos,
cuando y donde les sea posible, a las escuelas catdlicas, de sostenerlas
conforme a sus fuerzas, y de colaborar con ellas en bien de sus hijos" (GE 8c).

Este deber de ayudar a las escuelas y centros catélicos lo exhorta el Concilio no
sé6lo a todos los padres, sino también a todos los fieles y "encarecidamente a los
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Pastores de la Iglesia, sin escatimar sacrificios", "ante todo en atender a las
necesidades de los pobres, a los que se ven privados de la ayuda y afectos
familiares o que no participan del don de la fe" (GE 9c).

Y proclama también el Concilio la urgencia no so6lo de Universidades vy
Facultades de estudios eclesiasticos, sino incluso de estudios civiles, de
escuelas profesionales, técnicas, de institutos y de magisterio, de forma que "se
haga como publica, estable y universal, la presencia del pensamiento cristiano
en todo el afan por promover la cultura mas elevada, y sus alumnos,
verdaderamente prestigiados por su doctrina, estén preparados para
desempeniar las funciones mas responsables en la sociedad y para ser testigos
de la fe en el mundo" (GE 10a).

VII. PRESENCIA DE LO RELIGIOSO Y DE LA IGLESIA EN ESPANA, HOY

Expuesta una sintesis sobre los principios de la vivencia social de la religién y
de la Iglesia, teniendo en cuenta el estilo de la sociedad del mundo actual, nos
queda la visidon concreta de esa presencia en la Espafa actual, que ha dado un
paso a sociedad de nueva configuracion sociopolitica, que ha formulado su
nueva Constitucion recientemente (el 6 de diciembre de 1978), y que esta en
camino de formular su nueva configuracién de legislacion ordinaria, tras los
pasos de la nueva Constitucién de las Cortes. Esa nueva configuracién concreta

de bien comun supone una educacion apropiada (Cf. XXXIX SEMANA SOCIAL DE LOS
CaTtoLIcos DE ITALIA, Diritti dell'uomo ed eaucazione al bene commune, 1968: EPISCOPADO
EsPANOL - CARD. TARANCON - MONS. E. YANES, Los valores religiosos y morales en la Constitucion
(Declaracion, discurso y conferencia), Madrid 1977; J. J. Tamayo Acosta, Un proyecto de Iglesia
para el futuro de Espafia, Madrid 1978).

No haremos sino mencionar los puntos mas salientes, cuidando de no repetirnos.

1. Ante la secularidad y la técnica

Cerrar la realidad, sea ésta la cosmica, la histérica o la humana, es asfixiante.
Todo creyente, y mas conscientemente el cristiano —dijimos—, lucha por
mantenerla abierta, porque no puede admitir el suicidio de su espiritu**.

Dijimos que la Iglesia, la Iglesia peregrinante, la gran institucién intramundana,
vela, ensefia y urge esa apertura de la secularidad del hombre. Ahora bien,
siendo en Espafa constitucionalmente reconocido que " los poderes publicos
tendran en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola" (art. 16 § 3),
y resultando que el Estado espariol en su Acuerdo con la Santa Sede (de 28 de
julio de 1976, proemio), reconoce " que debe haber normas adecuadas al hecho
de que la mayoria del pueblo espanol profesa la religiéon catdlica", es légico
esperar en la promesa que encierran esas palabras, y mas aun en las que siguen
en el articulo citado de la Constitucion, que afade: "y (los poderes publicos)
mantendran las consiguientes relaciones de cooperacion con la Iglesia catdlica
y las demas confesiones". Es una promesa rubricada por referéndum, llena de

44 Cf. J. ALFARO, Esperanza cristiana y liberacion del hombre, Barcelona 1972, 23-32.
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posibilidades para que la libertad religiosa no quede encerrada en un mero
respeto negativo de simple legalidad o tolerancia legalizada.

"La libertad religiosa y de culto de los individuos y las comunidades" que "se
garantiza" en el articulo 16 § 1 de la Constitucion, se ampara, también ella, en el
principio del articulo 9 § 3 de la misma Constitucién, segun el cual "la
Constitucion garantiza... la interdiccion de la arbitrariedad de los poderes
publicos". Lo cual es también una promesa solemnemente refrendada, llena de
posibilidades, y que remite, implicitamente, a principios de objetividad que, para
la libertad religiosa en sus manifestaciones, sera, en su aspecto de limites, "la
necesaria (limitacion) para el mantenimiento del orden publico" (articulo 16 § 1),
y para la actuacion positiva del Estado, dos principios: uno general y otro
particular: El general, el del articulo 9 § 1, segun el cual "corresponde a los
poderes publicos promover las condiciones para que la libertad y la igualdad del
individuo y de los grupos en que se integra sean reales y efectivas; remover los
obstaculos que impidan o dificulten su plenitud, y facilitar la participacion de
todos en la vida politica, econémica, cultural y social". El particular, el
mencionado de que "los poderes publicos tendran en cuenta las creencias
religiosas de la sociedad espafiola" (art. 16 § 3).

Pero eso es directamente en cuanto a la libertad religiosa propiamente dicha de
las personas y comunidades religiosas.

El mas grave problema estara en cuanto, establecido también el principio de "la
libertad ideoldgica" (el mismo art. 16 § 1), para la que vale también el principio
general citado (del art. 9 § 1 y 3), los poderes publicos tengan que legislar en
materias que tocan las convicciones religiosas, y como hayan de entender el
alcance del "tendran en cuenta las creencias religiosas de la sociedad espariola"
conjugado con el principio de que "los espafoles son iguales ante la ley (art. 14
de la Constitucion) y en materia legislativa que no sea penal".

Un principio formal, como punto de partida, esta en la Constitucion, segun sus
articulados; un principio formal de elaboracion de las leyes esta en el mecanismo
de las Cortes (arts. 81-92 de la Constitucion).

Pero eso no basta. Autores que han intervenido en la redaccion de la
Constitucion misma han reconocido que el "consenso" es justificacion puramente
formal, es decir, que no supone acuerdo sobre los contenidos de las
expresiones. También se ha hecho notar que con esa misma Constituciéon
podran gobernar, caso de que lleguen al poder, partidos de signos
contradictorios, que discrepan diametralmente en materias importantes de
derechos humanos y que tocan lo mas intimo de las convicciones morales y
religiosas.

Pero lo hecho, hecho esta en la Constitucion. Por ello, no podra extrafiar que el
principio de la fe, segun el cual —como vimos— la Iglesia es Maestra y Tutora de
la Ley Natural, previsiblemente tenga que expresar su palabra en diversas
ocasiones, sin que ello vaya a suponer un "ultraje" a las Cortes, ni "una incitaciéon
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a que el ciudadano desprecie a la ley y al legislador", como ha ocurrido poco ha
en pais cercano®.

La Iglesia no entra ni en la técnica legislativa ni en la concrecién legal que se
haga de los principios naturales, que permiten decisiones distintas; ni tampoco
en los juicios prudenciales de mal menor; pero si se opone y opondra con su
Magisterio y autoridad moral y espiritual a toda ley que atentare a los preceptos
negativos naturales y a toda pretension de cerrar el paso a exigencias positivas
de los derechos fundamentales. Es de esperar, por la seria voluntad de acierto
y la sana mente de los legisladores, que la Iglesia se limite a animar y alentar, a
orientar con altos principios y a formar conciencias.

De todas formas, dentro del principio de libertad religiosa de los individuos y
comunidades entra el que unos y otras puedan "manifestar libremente el valor
peculiar de su doctrina para la ordenacion de la sociedad y para la vitalizacion
de toda actividad humana" (DH 4e); implica incluso que la Iglesia, amparada en
ese principio y en su mision, "pueda en justicia (ei fas sit), siempre y en todas
partes con verdadera libertad (no sélo) predicar la fe, ensefar su doctrina sobre
la sociedad, ejercer su funcién sin trabas entre los hombres (sino también) dar
incluso su juicio moral, aun en materias que tocan al orden politico, cuando lo
exijan los derechos fundamentales de la persona o la salvacion de las almas,
utilizando todos y solos los medios que sean conformes con el Evangelio y con
el bien de todos segun la diversidad de tiempos y situaciones" (GS 76e; cf. AA
7d y 24q9).

Todo eso supuesto, en la elaboracién de las leyes la responsabilidad moral-
social-juridica inmediata esta en las Cortes; y la responsabilidad de base, en la
soberania del pueblo espafiol, a tenor de la Constitucion misma (art. 1).

2. Ante el pluralismo y el permisivismo

En atencion al pluralismo, la Constitucion proclama la aconfesionalidad del
Estado: "Ninguna confesién tendra caracter estatal" (articulo 16 § 3).

Eso supone e implica que el Estado no se siente vinculado juridicamente con
ninguna instancia confesional en materia sociojuridica. Su vinculacion esta en el
principio expresado, constitucional, de que "los poderes publicos tendran en
cuenta las creencias religiosas de la sociedad espafiola" (art. 16 § 3).

La Iglesia reconoce esa configuracion estatal. Se atiene al principio de la libertad
religiosa que ella misma proclamé en su declaracion conciliar. Por ello no se
opone, antes al contrario, reconoce en plenitud todas las consecuencias que se
le derivan del principio de libertad civil en materia religiosa, como lo hace en los
cinco Acuerdos, firmados por la Santa Sede y el Estado espariol (28 julio 1976 y
3 enero 1979), en forma explicita y concreta.

Ello obligara a la Iglesia a reforzar sus atenciones ministeriales de magisterio,
formacién y cuadros apostélicos, como dijimos en la parte anterior.

45 \/éase la prensa espaiiola de los dias 6 y 7 de enero de 1979, sobre el proceso al Card. BENELLI
por su magisterio pastoral contra la Ley sobre Aborto en ltalia.
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a) Instituciones de ensefianza

En ese nuevo contexto sociojuridico de libertad civil en materia religiosa merece
singular atencion el principio constitucional del articulo 27 § 6, al que aludimos
ya antes: "Se reconoce a las personas fisicas y juridicas la libertad de creacién
de centros docentes, dentro del respeto a los principios constitucionales".

Es un articulo lleno de promesas. Y esperemos que se lleguen a cumplir por
parte del Estado sin discriminaciones y sin estatalismos. Porque la ensefianza,
cuanto a mas alto nivel mas es, por definicion, un servicio prestado a los demas,
un servicio social, que ofrecen cuantos se sientan capacitados para ella. Pero no
un servicio estatal*s. Nadie ensefia algo en nombre del Estado, sino en nombre
de la ciencia y de la verdad. Al Estado toca dar las facilidades sociales y la
configuracion juridica a esa funcion social, segun los requisitos del bien comun.
Le toca incluso hacer él mismo los montajes necesarios de instituciones de
ensefianza alli donde y en la medida en que no lleguen las iniciativas de las
personas y grupos sociales. Pero no erigirse él en el maestro de la sociedad;
tanto mas cuanto que se declara a-confesional, religiosa e ideoldégicamente, en
su misma constitucion. Por eso dice bien el articulo 149 § 1, n. 30: "El Estado
tiene competencia exclusiva sobre las siguientes materias: ... 30: Regulacion de
las condiciones de obtencion, expedicién y homologacion de titulos académicos
y profesionales y normas basicas para el desarrollo del articulo 27 de la
Constitucion a fin de garantizar el cumplimiento de las obligaciones de los
poderes publicos en esta materia".

Al Estado toca, pues, establecer esas condiciones y normas de minimos, cuyo
cumplimiento por parte de cualquiera —sea persona fisica, o juridica, o incluso el
Estado mismo en los centros que él cree por insuficiencia de las fuerzas
sociales— haga juridicamente efectiva, correcta y vigente la libertad de crear
centros docentes y de ensefar (porque la Constitucion también afirma, en el art.
27 § 1, que "se reconoce la libertad de ensefianza").

En Espafia tenemos que superar todavia toda una concepcion estatalista de la
ensefanza.

b) Universidad libre

Lo dicho vale también sobre la universidad. Hay que terminar con la concepcion
de que sdlo el Estado tenga derecho a fundar, establecer y dirigir universidades;
o de que soOlo las universidades estatales sean figuras institucionales
propiamente tales de la vida social espanola.

Hay que tener un poco de inventiva para configurar las nuevas leyes sobre
ensefanza y sobre universidades. Hay que superar la postura de que la
universidad es un organismo estatal, aunque dentro del gran sistema o
mecanismo estatal gozara de una cierta autonomia interna respecto de su
dependencia de otros organismos superiores.

46 Cf. T. DiAz GONzALEZ, Autonomia universitaria, Pamplona 1974; A. FUENMAYOR, Las
universidades de la Iglesia, Pamplona 1974.
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La universidad no puede ser un organismo estatal, porque no ejerce una
potestad o autoridad estatal; no es un 6rgano de gobierno en ningun sentido. La
ensefanza, y mas en un Estado a-confesional y a-ideoldgico, no es susceptible
de ser ejercida por autoridad o potestad jurisdiccional o gubernativa de ningun
orden.

La universidad, como todo centro docente, por ejercer una funcion social,
requiere cumplir unos minimos de requisitos exigidos por el bien comun de la
sociedad, como hemos dicho antes. Pero el hecho de esta exigencia —que, por
otra parte, se da en toda actuacién social- no legitima que pueda hablarse de
funcién estatal o publica de los centros de ensefianza. Ni siquiera de los centros
creados y sostenidos por el Estado. El Estado, al crearlos y sostenerlos, cumple
una funcién publica, pero lo creado y sostenido no es una institucién publica, ni
la tal institucion ejerce una funcion publica o estatal.

La distincion entre universidades o centros publicos y privados no es, pues,
correcta, e induce a confusiones de trascendencia juridica. Es lo que sucede con
el proyecto de ley de autonomia universitaria (fechada en noviembre de 1978 y
presentada en enero de 1979 a las Cortes). Identifica universidad creada y
sostenida por el Estado con "organismo" y con "publica"; y en lugar de exigir a
todas las posibles universidades las mismas condiciones, somete las no
estatales a las estatales a través del "Consejo General de Universidades",
formado tan solo por los rectores y presidentes de los consejos econémicos de
las "universidades publicas" (cf. sus arts. 32, 33, 69-70; 7 § 2; 9; 13, 23, 35-37;
42,52, 53, 54, 60).

Eso en un Estado que se pregona no sélo democratico, sino que, ademas,
"proclama su voluntad de... establecer una sociedad democratica avanzada"
(proemio de la Constitucion), es lo mismo que si la libertad de crear partidos
politicos (art. 6) o sindicatos (art. 7 y 28) tuviera que someterse al control y
aprobaciones previas de distintos puntos decisivos suyos por parte del "partido
oficial" o del "sindicato oficial" o "publico" o "estatal" , antes de ser reconocidos
por el Estado.

Libre es el Estado de configurar el estatuto econdémico de los profesores de las
universidades que él sostenga, por el médulo de "funcionarios del Estado” (art.
48 del proyecto), si eso le cuadra bien en su técnica organizativa econémica.
Libre es incluso para tener, para las universidades que sostenga, un cuadro o
"Cuerpo especial de docentes del Estado". Pero no ha de concluirse de ahi que
los profesores sean en realidad funcionarios estatales (lo que seria no digno de
los mismos, que ensefian en nombre de la ciencia y de la verdad), ni que todo
profesor catedratico de universidad tenga que ser previamente perteneciente a
tal "Cuerpo estatal", so pena de tener discriminaciones de excepcion a la ley
general.

Habria que preguntarse el porqué de un tal "Cuerpo docente del Estado”. En la
historia encontrariamos que su raiz esta en Napoledn, cuando confeso: "Al
constituir un cuerpo docente, mi fin principal es poseer un medio para dirigir la
opinién publica y determinar la orientacion moral"’.

47 Citado por LAVISSE, Histoire de la France contemporaine, vol. 1, 335.

185



Es decir, que el monopolio —abierto o camuflado— de |la ensefianza por parte del
Estado responde a una concepcion estatal ideologica. Y es un hecho que, en
Francia, de cuya concepcion y ejemplo codificatorio de Napoledén depende
Espafa, "el monopolio universitario fue instituido por el emperador con la
intencion de que el cuerpo docente, dependiendo del Gobierno, se limitase a
proponer una especie de verdad oficial, utilisima para mantener, en vida, al
régimen"48,

Hay, pues, que distinguir con claridad entre centros de ensefianza que son del
Estado y centros libres de ensefianza. Todos ellos han de atenerse a las justas
exigencias del bien comun, reconociendo el caracter social de toda ensefianza
y sometiéndose a todas las mismas condiciones-exigencias del bien comun.
Hasta el Pacto Internacional de derechos econoémicos , sociales y culturales de
la ONU de 1966, que acompanfa y complementa a la Declaracion Universal de
Derechos Humanos, de la misma ONU, de 1948, reconoce explicitamente:
"Articulo 13 § 4: ... la libertad de los particulares y entidades para establecer y
dirigir instituciones de ensefianza, a condicion de que se respeten los principios
enunciados en el parrafo 1, y de que la educacién dada en esas instituciones se
ajuste a las normas minimas que prescriba el Estado".

Y el parrafo 1 del mismo articulo dice: "Los Estados Partes, en el presente Pacto,
reconocen el derecho de toda persona a la educacién. Convienen en que la
educacion debe orientarse hacia el pleno desarrollo de la personalidad humana
y del sentido de su dignidad, y debe fortalecer el respeto por los derechos
humanos y las libertades fundamentales. Convienen, asimismo, en que la
educaciéon debe capacitar a las personas para participar efectivamente en una
sociedad libre, favorecer la comprension, la tolerancia y la amistad entre todas
las naciones y entre todos los grupos raciales, étnicos o religiosos, y promover
las actividades de las Naciones Unidas en pro del mantenimiento de la paz".

Como se ve, precisamente en esos articulos esta calcado, mas en breve, el texto
de los parrafos 1, 2 y 5 del articulo 27 de nuestra Constitucion.

Es curioso, por otra parte, que, teniendo Espafia una tradiciéon fuerte de
universidad es de la Iglesia —las primeras que hubo en Espafia lo fueron por ella
(Palencia, la primera, en 1208; Salamanca, Alcala y otras muchas)-, en la
Espafa llamada moderna no haya sido posible una universidad libre hasta hace
doce afios en Pamplona, con gran retraso sobre otros paises europeos y
americanos. Y ello por una confusion-identificacion de la Nacién al Estado®.

Es de esperar que la distincion hecha en la Constitucion entre Espafia, o la
Nacién espafiola, o el pueblo espaiol, de una parte, y el Estado, de otra, al que
le emanan sus poderes de la soberania nacional de ese pueblo (art. 1), y la
proclamacion proclamada de "establecer (en Espafia) una sociedad democratica
avanzada" (proemio), hagan que el Estado espafiol y la sociedad espafola

48 H. BARTHELEMY, Traité de droit administratif (1930), 876; J. KERLEVEO, L’enseignement libre,
service privé d’interét general en Droit public francgais, 34.

49 Cf. J. M. GARGANTA, Derechos de la Iglesia y su ejercicio segtin la “Declaracién sobre la
educacion cristiana” del Concilio Vaticano Il, en Educadores 8 (1966) 237-258; L. VIANI,
Universidad de la Iglesia y libertad de ensefianza, en Estudios Eclesiasticos 52 (1977) 401-402;
F. SEBASTIAN-O. GONZALEZ DE CARDEDAL, Iglesia y ensefianza, Madrid 1977.

186



recuperen tiempos perdidos y se pongan en vanguardia con una realidad viva de
universidad es libres.

Es de esperar también que la inercia de estatalismo docente quede desvirtuada
por la reclamaciéon de las Autonomias, pues ya la catalana y la vasca han
formulado en su anteproyecto que les es de competencia exclusiva las
"fundaciones de caracter docente, cultural y artistico" (el vasco, art. 17), aunque
cabe el riesgo de que se sustituya la inercia estatalista por la autonomista.

En realidad, la universidad libre debera ser una consecuencia y corolario de los
principios o "valores superiores del ordenamiento juridico (del Estado espafiol),
la libertad, la justicia, la igualdad" (articulo 1 § 1 de la Constitucion), de donde
fluye el articulo 27, parrafo 6, que venimos comentando.

Pero también hay que considerar, como mas concreto y aportable, el principio
de la libertad religiosa e ideoldgica, consagrado en el articulo 16 de la
Constitucion, y el principio de la libertad de expresion y difusion, consagrado en
el articulo 20, que, llevados a su plenitud, exigen no sélo iglesias o lugares de
culto (o equivalentes, para los "idedlogos") en que fomenten sus propias
vivencias, ni solo periddicos o revistas en que expresarse, sino también centros
en que formar sus ministros y militantes con plena ciudadania de y para la
actuacion de expandir y ensefiar, y vivir en unidad de conciencia®.

c) Facultades universitarias civiles de teologia catdlica

Es profundamente curioso que, desde hace mas de un siglo, no existen en las
universidades civiles espafolas facultades de teologia. Decimos curioso por no
emplear otros adjetivos. Como si la teologia no fuera una ciencia de interés social
con todos los requisitos de ciencia y de cultura superior. Como si en Espafia no
hubiera habido una historia gloriosa de las facultades de teologia. Como si tal
cosa tuviera que ser una singularidad unica en el mundo, que diera complejo al
Estado. Como si las naciones libres no mostraran ejemplos vivos de un tal
aprecio.

Y eso no se ha logrado ni en los "cuarenta afos" de Estado confesional. En el
fondo de la cuestidn encontraremos siempre la misma razoén: el estatalismo
docente. El Estado no cae en la cuenta que una facultad de teologia catdlica (o
protestante, o mahometana, o de otra confesién que teniendo consistencia social
la reclame con legitimo derecho) es siempre una facultad confesional por la
naturaleza misma de sus contenidos de estudio y docencia; lo cual tiene
exigencias especificas en su profesorado, aun admitiendo y respetando el
principio de "la libertad de catedra" formulado en la Constitucién (art. 20 § 1c¢),
que siempre ha de ser respetando los contenidos de la misma. Un profesor de
fisica no puede apelar a tal principio para ensefar historia de China, por ejemplo;

50 Cf. A. DE MIGUEL, Ideologias en torno a la democratizacion de la ensefianza, en Educadores
10 (1968) 355-382; A. MAYORDOMO, Proyeccién social de la educacion: ideas de la “regeneracién”
esparnola, en Educadores 20 (1978) 373-382; y todo el n. 87 (julio-septiembre 1976) de la Revista
de Ciencias de la Educacién, en que se recogen articulos y documentaciéon (pp. 381-539) y
bibliografia (pp. 366-368) sobre posturas ante la ensefanza y el Estado, estatificadoras y de
libertad; XXVIII SEMANA SOCIAL DE LOS CATOLICOS DE ITALIA, Societa e scuola (1955); R. GOMEZ
PEREZ, Las ideas politicas ante la libertad de ensefianza, Madrid 1977.
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similarmente, un profesor de teologia catdlica no podra apelar a la libertad de
catedra para ensefiar teologia musulmana o protestante.

Un horizonte de esperanza para cubrir esta laguna desacreditante abre el
articulo 12 del Acuerdo de Espana con la Santa Sede, del 3 de enero de 1979,
sobre ensefanza. Dice: "Las universidades del Estado, previo acuerdo con la
competente autoridad de la Iglesia, podran establecer centros de estudio
superiores de teologia catolica". "Previo acuerdo con la competente autoridad de
la Iglesia" por razén de la naturaleza expresada de estos centros.

Ya hay, en alguna medida inicial, una catedra de teologia catdlica en las
universidades autonomas de Madrid y en la de Salamanca. Pero un solo profesor
queda perdido, por mucho que pueda personalmente hacer. Confiamos en que,
en atencion al "hecho de que la mayoria del pueblo espafiol profesa la religién
catélica" (proemio del primer Acuerdo, 28 julio 1976), en atencién a que "los
poderes publicos tendran en cuenta las creencias religiosas de la sociedad
espanola (articulo 16 § 3 de la Constitucion), en atencién al valor socio-cientifico
de la teologia, en atencién a la historia de Espafia, en atencion a un amplio
respeto por los principios de libertad positiva proclamados en la Constitucion, y
en atencién al buen ejemplo de otros paises en cuyo ambito socioeconémico-
cultural queremos entrar, las universidades espanolas del Estado no tarden en
tener sus facultades de teologia catdlica. Quien ganara con ello sera la misma
sociedad espafiola, a cuyo servicio esta, por definicion, el Estado.

Permitaseme, para cerrar este punto, mencionar tan soélo que la "Oficina
Internacional de Ensefianza Catélica" tenia en el afo 1955 (no dispongo de otra
estadistica a mano), en 34 paises, la cifra de 100.000 centros de ensehanza,
con 600.000 profesores y 20 millones de alumnos (La Croix, 15 mayo 1956).

d) Ensefanza de la religion en los centros estatales

En virtud del principio de libertad religiosa, que implica el derecho de los padres
a que sus hijos reciban educacion religiosa en los centros a que éstos asistan
(DH 5), la Constitucion espafola afirma: "Los poderes publicos garantizan el
derecho que asiste a los padres para que sus hijos reciban la formacion religiosa
y moral que esté de acuerdo con sus propias convicciones" (art. 2 7 § 3).

Concretando ese principio constitucional en el Acuerdo lll, el Estado espaiol y
la Santa Sede han convenido en que en los centros estatales, a nivel de
educacion preescolar, de EGB y de BUP, se integrara, en condiciones
equiparables a las demas disciplinas, la ensefianza de la Religidn catdlica, pero
sera de caracter voluntario para los alumnos y para los profesores que la
impartan; igual régimen se establece para las escuelas universitarias de
formacién del profesorado. En los centros estatales superiores se garantiza a la
Iglesia para que pueda organizar cursos voluntarios de ensefianza religiosa; e
incluso las universidades del Estado podran establecer centros superiores de
teologia, como ya vimos; pero en todos los casos se postula la voluntariedad del
alumnado y del profesorado. Con ello se logra atender al derecho de libertad
religiosa de los padres y de los alumnos, y el de la Iglesia en poder acceder hasta
ellos.
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Similar consideracion juridica se da al derecho de asistencia religiosa a los
espanoles que estén internados en centros estatales (sanatorios, centros
penitenciales, orfanatos, centros militares) art. 4 del Acuerdo Il, asi como sus
arts. 2, 5-6 del Acuerdo lll, y proemio del Acuerdo V).

Esa configuracion juridica es muy correcta. Es la correcta. El Estado cumple su
funcion y deber de tutelar la libertad religiosa. Tras ello, todo queda a la
responsabilidad personal de los interesados y a la atencion pastoral de la Iglesia.
A ésta corresponde urgir a padres, alumnos y profesores, a los internos y a los
sacerdotes el cumplimiento de sus deberes religiosos de formacion y asistencia.
Y aqui tendra la Iglesia que acertar a realizar esta funcion de atraccion y
convocatoria, aduciendo simplemente todos sus medios evangélicos, pero
simplemente ellos (cf. GS 76d-e; DH 11 b-e, 12a, 14d). Todo esto producira un
nuevo ambiente en el pais, que Iglesia (jerarquia y fieles) han de saber cultivar
con delicadeza y eficacia.

El mismo criterio habra de aplicarse en los acuerdos del Estado con la
Conferencia Episcopal sobre los "medios de comunicacion social" (articulo 14 y
proemio del Acuerdo Ill) y en el sistema de porcentajes sobre el sostenimiento
economico de la Iglesia (articulo 2 del Acuerdo V).

e) Otras actuaciones pastorales

Para superar el ambiente hedonista y utilitarista y de secularizacién, en medio
del pluralismo abierto, iniciado juridicamente con la nueva Constitucion, se
impone —como ya dijimos anteriormente— la necesidad de insistencia en
fomentar con plena genuinidad comunidades de base y grupos apostélicos, con
fuerte vivencia y firme celo apostélico.

Pero en medio de esas actividades propiamente eclesiales-religiosas, hay otro
campo que no se puede olvidar: el del estudio y propaganda del pensamiento
social de la Iglesia.

Este Centro de Estudios Sociales del Valle de los Caidos tendra que intensificar
sus reuniones, coloquios, estudios y publicaciones, acertando en su modo
expositivo y en la profundidad de su pensamiento, proyectando los altos
principios de la fe, que marcan el sentido radical a la vida humana, a las
realidades de cada dia de la sociedad espafola. Su esfuerzo estara en saber
discernir con acierto lo que es del plano de la fe y lo que es mera ideologia o
mera cultura. ldeologia y culturas son cambiantes. Cabe el riesgo de que,
inmersos en una determinada cultura en que hayamos sido formados, dandonos
una configuracion mental de unidad existencial entre fe y cultura o ideologia,
identifiquemos ambas en sus mismas nociones. Elaborar en cada caso y tema
concretos esa distincion y aun separabilidad entre ambos planos puede costar
mucho y serio esfuerzo. Por eso el Vaticano Il, a la vez que insiste en la "sintesis
vital" o existencial (GS 43a), en la "coherencia" (AA 13) entre la fe y la vida,
condenando el "divorcio" (discidium) (GS 43a) entre ellas, insiste con no menor
fuerza en la no-union inseparable, exclusiva e indisoluble, en la no-identificacion
nocional entre la Iglesia y los modos historicos de vivirla, entre la fe y la cultura
propia (GS 58d; cf. GS 42d, 44b), y postula no soélo reformas socioeconémicas,
sino también, a la vez, cambio de mentalidad y de costumbres (GS 63e) y
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esfuerzos con espiritu de innovacién y creacion de nuevos sistemas, formas,
soluciones y realizaciones (cf. GS 66-72, 88-89).

Para ello convendria sobremanera celebrar encuentros y simposios de estudios
y didlogos de profesionales catélicos que penetren en su problematica social,
juridica y politica, por si y para su actuacion y para la sociedad misma en la
legislacion y actuacion-ejecucion de las mismas. Uniones de juristas catolicos,
politicos catélicos, médicos catdlicos... tendran que potenciarse mucho mas, y
mantenerse en contacto y unidad, sobre todo cuando haya que tratar problemas
que, por ser de contenido moral anterior, estan por encima (o por debajo) de las
posturas plurales legitimas politicas.

Los catdlicos responsables, cada uno a su medida, en los medios de
comunicacion social habran de afinar mucho su competencia y acierto de
actuacion profesional. Deberan incluso unir sus esfuerzos en los momentos de
problemas sociales morales que se proyecten o proyectan en la dimension
sociojuridica, en las leyes y actuaciones del Estado, de las asociaciones e
instituciones de densidad social fuerte, en los grandes " medios" de television y
radio y cine. A ellos en forma de responsabilidad social cristiana les atafie la
tutela, a su medida y posibilidades, de la moral publica y de la genuina libertad
religiosa; a ellos como grupo social (cf. DH 6a), secundando incluso al Magisterio
y guia pastoral de la Iglesia, sin rubor y con eficacia y valor (cf. decreto Inter
mirifica, sobre los "Medios").

A la jerarquia de la Iglesia en Espafia toca ya actuar con nuevos estilos,
distinguiendo bien entre el ambito de la libertad juridica civil en materia religiosa
—que debera respetar en su plena objetividad genuina— y la urgencia de los
deberes morales que la fe impone incluso en y para el uso de esa libertad juridica
civil, como lo hace la Santa Sede en el articulo 6, parrafo 3 del Acuerdo Il, al
hablar de la obligacidon grave del catdlico de atenerse a la doctrina y normas
canodnicas sobre el matrimonio canénico. Le toca también distinguir cada vez con
mayor claridad el plano de las exigencias de principio de la moral social catdlica
y el plano de la libre concrecion de los mismos en opciones o decisiones
politicas. Y le toca respetar con delicadeza las decisiones que los legisladores
catélicos tomen en juicios de prudencia con su madurez de cristianos adultos.
Tendra que acertar también a usar con competencia técnica y dignidad
magisterial, sobre todo, en los espacios que —de comun acuerdo entre la
Conferencia Episcopal y el Estado, dentro de los principios de libertad religiosa—
tenga en los "medios". Tendra que potenciar con todas sus fuerzas las
asociaciones apostolicas que tratan de informar de espiritu cristiano la actuacion
temporal de sus miembros y de difundirlo; incluso —no hay por qué negarlo,
porque es consecuencia obvia del espiritu de la fe y de la asistencia pastoral (cf.
AA 7d; GS 43b)- tendra que impulsar moral y espiritualmente a los cristianos
militantes en la accidén temporal y aun politica estrictamente dicha, incluso a
planos de asociaciones: hay valores y realidades muy decisivas e importantes
como para poder inhibirse de tal actuacion. Pero, sobre todo, tendra que
impulsar, e incluso si es preciso crear, asociaciones apostolicas directas que
fomenten y formen la fe misma, que la expandan abiertamente con mayor
potencia y empuje: en una sociedad pluralista eso se impone con mucha mayor
necesidad y urgencia. Debera también alentar, asistir y encauzar las
comunidades de base, necesarias para superar el aislamiento del homo urbanus,
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dandole un arropamiento de calor de relaciones personales a nivel directo de la
fe, pero enmarcandolas dentro de la comunidad eclesial. Tendra que urgir a los
religiosos y a las instituciones religiosas un mayor y mas efectivo sentido de
disponibilidad, a tenor de las concretas necesidades y urgencias pastorales de
cada diocesis y de todo el pais, respetando su caracteristica singular en cada
caso; su sentido de disponibilidad, que es facilitacion para la distribucién
equitativa y necesaria de sus fuerzas apostolicas, distribucion que no puede
quedar simplemente a merced de considerandos privados, sino de ponderacion
del bien comun eclesial concreto. Por ultimo —para no alargar la lista—, tendra
que tener una singular atencién a la juventud y adolescencia, no sélo como
fomento de la promesa que son del manana de la Iglesia y de la sociedad
espanola, sino especialmente porque han accedido a la mayoria de edad a los
dieciocho afos (art. 12 de la Constitucién) y, por tanto, a participar de pleno
derecho en las decisiones politico-juridicas.

CONCLUSION

Hemos procurado ofrecer una sintesis panoramica de los principales capitulos
que versan sobre la presencia cristiana en la sociedad, y en la sociedad espafola
de hoy. Cada uno de los puntos expuestos mereceria una mas detallada
exposicion y reflexion. Pero esta tarea queda para nuestros dialogos y trabajos
ulteriores.

Resumo el principio decisivo en una sociedad aconfesionalmente constituida:
todos los cristianos deben ser bien conscientes de que, si la fe es la que les da
el sentido ultimo de la existencia humana ( cf. GS 40c41 ), y, por tanto, también
el sentido ultimo de la vida temporal (LG 48b), y les da, por lo mismo, funciones,
luces y energias para emplazar toda la actividad humana —también la politica—
en ese gran panorama u horizonte (cf. GS 42b) —lo que es la apertura de la
secularidad de que antes hablamos—, es, sin embargo, bajo su responsabilidad
personal y su pericia o competencia, ingenio y saber, donde cae la edificacion
concreta y directa de la ciudad en ese horizonte (cf. AA 6d; 7e; GS 43).

Sepan que realizando esa correcta ordenacion de la ciudad, enmarcandola en
ese horizonte, es decir, en el Reino de Cristo, primogénito de todo el cosmos
creado, estan realizando tarea cristiana y apostolado, porque disponen y
"preparan el campo del mundo a una mejor siembra de la palabra de Dios y abren
las puertas de este mundo mas patentemente a (la actuacion de) la Iglesia" (LG
35c).

Todo cristiano que, desde su interior, "guiado por la luz del Evangelio y la mente
de la Iglesia y movido por la caridad, actua en forma directa y concreta en lo
temporal" (AA 7g), sabe que "conduce a los hombres al progreso universal en la
libertad humana y cristiana" (LG 36b), y que "como peregrino camina hacia la
consumacion de la historia humana" (GS 45b), que es "la recapitulaciéon de la
humanidad con todos sus bienes bajo Cristo, Cabeza en la unidad de su Espiritu"
(LG 13b), donde estan los nuevos cielos y la nueva tierra (Ap 21,1), la nueva
ciudad, que no necesita sol ni lamparas, ni cerrar nunca las puertas, porque /a
claridad misma de Dios y la lampara del Cordero la ilumina siempre y todos
caminan en su luz y nunca tiene noche (Ap 21,23-25).
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A modo de proposiciones, que ofrezco a la discusion, y para que puedan ser
discutidas, formulo las siguientes:

12. Es del todo necesario, en nuestro mundo de hoy, asegurar y defender la
presencia de lo religioso en la sociedad terrestre, como dimensién constitutiva
del hombre.

22. Concretamente en Espafia, por o que a nosotros se refiere, es muy necesario
defender la presencia de lo catdlico, tanto por reconocimiento de la verdad
revelada, a la que nos lleva la fe, como por razones historicas y culturales.

32. Esta defensa debe hacerse sin agresividad ni intolerancia frente a otros
grupos religiosos, pero también sin complejos ni cobardias, para no caer en el
secularismo, en el indiferentismo, o en una especie de culturalismo sincretista
que se presenta ante muchos como exigencia del humanismo y la civilizacién de
nuestro tiempo.

43, La deseada presencia de lo religioso-catélico en la ciudad esta pidiendo: a)
que los intelectuales catdlicos, tedlogos y filésofos, defiendan la dimension de lo
sagrado en el hombre y en la sociedad; b) que los historiadores de la cultura y
los socidlogos se esfuercen por valorar debidamente lo que ha tenido de positivo
la orientacion catdlica de la vida de Espanfia.

52. Los catdlicos no deben perder su singularidad especifica —exigencia de su
fe— en la construccion de la ciudad, si bien, por respeto a la libertad religiosa y al
pluralismo ideolégico, colaboraran con todos los demas para el progreso y
desarrollo de la sociedad de nuestro tiempo.

62. En los afios posteriores al Concilio Vaticano Il se ha producido un descenso
en la presencia de lo catdlico en la sociedad espafiola, por causa de muy
diversos factores, unos politicos, externos a la Iglesia, y otros internos a la
misma.

72. Realizada la transicién hacia un ordenamiento democratico, sefialamos como
tareas urgentes para asegurar la presencia de lo catdlico en la sociedad
espanola, las siguientes:

a) inspiracién catolica de las leyes, en cuanto sea posible;

b) creacién de instituciones catdlicas de indole y con propdsitos culturales,
sociales, politicos;

c) creacién de asociaciones de profesionales catélicos: médicos, juristas,
cientificos, periodistas, etc.;

d) particularisima atencion a los problemas de la ensefanza y a las
instituciones docentes en relacién con la educacion catélica, escuelas de
uno y otro grado, universidad catdlica, facultades de teologia catélica en
la universidad estatal;

e) intrépida defensa de la familia, mediante asociaciones familiares
extendidas por toda la nacion;

f) volver a trabajar en el campo de la juventud con organizaciones
adecuadas;

g) esfuerzo pastoral de la Iglesia por la catequesis de nifios, jovenes y
familias;
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h) muy particular atencion a la religiosidad popular segun la Evangelii
nuntiandi, y de acuerdo con la tesis de las que es calificado exponente el
cardenal Daniélou. Junto a esto, impulsar pequefias comunidades vy
grupos como elemento dinamizador.

82. Por ultimo, estimo conveniente que haya partidos politicos que se confiesen
cristianos abiertamente.
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9. SER MAS HOMBRES

A propésito del discurso del Papa en la UNESCO

Exhortacion pastoral con motivo del discurso que Juan
Pablo II dirigié en Paris a la UNESCO, el 2 de junio de
1980. Texto publicado en el Boletin Oficial del
Arzobispado de Toledo, julio-agosto 1980. Véase el texto
completo del discurso del Papa en Viaje pastoral a
Francia, BAC Popular 28, Madrid 1980, 139-160.

Juan Pablo Il ha hablado en la UNESCO a los que tienen mayor capacidad de
influencia en la sociedad: los hombres que trabajan por la educacion, la ciencia
y la cultura. No se trata de hacer un sermon ad domesticos fidei, a los de casa,
los hijos de la Iglesia. Pero tampoco el Papa podia dejar de presentarse como lo
que es: el Vicario de Cristo. Y no lo ha ocultado ni ha tratado de disimularlo entre
ambigUedades y retoricas complacientes.

Siempre el hombre. Es su gran tema cuando contempla el mundo en que vive.
No se encontraba el Papa en la basilica de San Pedro, ni en Nétre Dame de
Paris, pero si que predico la palabra de Dios. Cuando habla del hombre, como
viene haciéndolo, es consciente de que el mensaje de Cristo anuncia, sobre
todo, una cosa: salvacibn de ese hombre. Y aqui es donde encuentra
justificacion su confianza y su amor a la humanidad en medio de los falsos
humanismos contemporaneos. "Afirmar al hombre por ser hombre, en razén de
la dignidad particular que posee. La totalidad de las afirmaciones relativas al
hombre pertenece a la sustancia misma del mensaje de Cristo y de la misién de
la Iglesia”. Habla de la "totalidad" de las afirmaciones, no de unas pocas, elegidas
parcialmente y ofrecidas al gusto del consumidor. Habla del hombre impulsado
por el dinamismo de su naturaleza y condicion, que le lleva, si no es estorbado
por el error o la manipulacién, a situarse en las cercanias de Dios, atisbando ya
la verdad suprema o gozando por haberla encontrado. ¢ Quién no vera, en este
concepto del hombre, ser perfectible y anhelante siempre de una mayor plenitud,
el objeto merecedor de toda la atencion de la Iglesia, puesto que asi lo fue
también del Evangelio de Jesus, a la vez que el sujeto responsable de su libertad
y su cultura, que le van haciendo cada vez mas hombre y mas duefio de si
mismo?

A la luz de este rico humanismo, que se centra en el hecho de la presencia
salvadora de Cristo en medio de lo humano —El es precisamente el Hijo del
Hombre—, se entienden las vigorosas afirmaciones del Papa sobre la necesidad
de orientar bien los esfuerzos creadores de la educacion y de la ciencia y sobre
el concepto mismo de cultura. De nada aprovecha el "tener” si el hombre no es
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cada vez mas él mismo en todas las dimensiones de su existencia. Lo esencial
es el "ser”, como han dicho también insignes filésofos contemporaneos. ¢ De que
serviria el "tener" si se hace cada dia mas pobre la calidad humana y mas débil
la libertad?

El Papa pone de relieve el caracter existencial de la cultura. Su grandeza
proviene del mismo centro del que surge el peligro. EI hombre tiene que "ser"
sujeto real y no mero transito para una corriente anénima de opiniones, inventos
e investigaciones. "La cultura es aquello por lo que el hombre, en tanto que
hombre, es mas hombre". Y éste, el hombre, ha de reflejarse siempre en ella en
toda su verdad: la dimension material y la espiritual. La cultura tiene que
favorecer una forma de existencia y una actitud ética que estén de acuerdo con
el ser integro del hombre. Los aspectos mas profundos de su condicion, por
ejemplo, su destino, convivencia humana, libertad de eleccién, necesitan de lo
material para su realizacion. Pero lo que no puede haber es una ruptura entre la
dimension material y la espiritual, de tal manera que cuando nos ocupemos de
una nos deje incompletos el olvido de la otra. La uniéon de Cristo y su mensaje
con el hombre en su humanidad misma es creadora de cultura que integra ambas
dimensiones.

Por eso es inevitable que el Papa hablara del nexo entre cultura y religiéon, y lo
ha hecho y ha sido aplaudido: "Para crear cultura es necesario considerar, hasta
en sus ultimas consecuencias y totalmente, al hombre como un valor particular
y auténomo, como el sujeto portador de la trascendencia”. Es decir, ni sojuzgado
por los totalitarismos que le aprisionan, ni alienado por una falsa independencia
que le impida vislumbrar el rostro de Dios amigo y Padre. El gran problema de
nuestros dias es que la técnica hace progresos incesantes, pero no sabe
adaptarlos a las exigencias de la condicion humana en la plenitud de su destino.
Sin la religion, la simple técnica, como forma de cultura, encarcela y aplasta.
Porque termina por desconocer la raiz de la dignidad en que se fundan los
derechos humanos: la condicion que el hombre tiene de hijo de Dios.

iQué hermoso es por parte del Obispo de Roma ofrecer esa imagen de hombre
enamorado de la cultura humana y a la vez y por lo mismo de servidor del
Evangelio! Por lo mismo, digo, porque lo humano soélo se contempla con la
presencia de Cristo. La UNESCO ha hecho honor a su mision, invitando al Papa;
éste ha servido a la suya aceptando la invitacién. Como sucesor de Pedro, tiene
abierta una catedra en cualquier lugar del mundo, pero es necesario que no le
cierren las puertas. Ahora se las han abierto los que, por definicién, deben estar
dispuestos a recibir la luz de donde quiera que venga. ¢ Y quién podra ofrecerla
tan resplandeciente como ese Obispo de Roma, a quien acompanan tantos
siglos de promocién humana hacia la verdad total, con tantos logros de primacia
de la persona sobre las cosas, a pesar de los fracasos?

El mayor peligro que veo de que este discurso del Papa, para el que
expresamente se ha buscado un lugar de tanta resonancia, se pierda en el vacio,
no esta en ninguna mala voluntad ni indiferencia despectiva. El peligro esta en
la contracultura, que lo invade todo. El nuestro no es un mundo de incultos; es
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algo peor, un mundo poseido hasta los tuétanos por la presuncion de que la
cultura que tiene le basta, sin darse cuenta de que vive aprisionado bajo la costra
de sus propias degradaciones; informacionismos mas que formacion; libertades
al revés, porque esclavizan en lugar de liberar; nihilismo moral, gregarismo en
lugar de socializacién, rechazo de toda filosofia que le haga pensar, reduccion
de lo humano a meras cantidades de deseo o de satisfaccidon de instintos. De
cuando en cuando, en una pelicula de cine, en un libro, en una escuela, en una
asamblea de hombres rectos brilla el fulgor inesperado de un rayo de esperanza,
de una llamada a la auténtica grandeza. Pero se apaga en seguida. Puede mas
lo tenebroso de tantos y tantos egoismos de la contracultura que nos envuelve.

El que estemos asistiendo con tanta indiferencia en Europa y América a la ruina
de la familia como institucion basica y a la degeneracion del amor del hombre y
la mujer, cada dia mas reducido a pura animalidad, es una tragedia de
consecuencias aterradoras.

Destruida a cada paso la persona, desplazado el valor del ser por el del tener,
¢,como va a luchar con eficacia esta civilizacion de los rebafios sin pastor contra
el posible mal uso de la energia nuclear, de las manipulaciones genéticas, de la
desatada ambicion de poder politico o econdmico mundial que domina a unos
contra otros? Es imposible.

El Papa, sin embargo, tiene confianza. No puede dejar de tenerla el que lleve a
Cristo en su palabra y en sus manos, y desde el primer dia de su Pontificado se
dio a conocer por aquel grito que le salié de lo mas profundo de su corazén: no
temais, abrid las puertas a Cristo.

Por eso, sin invocarle expresamente, dice a los hombres de la UNESCO: no
ceseéis, continuad, continuad siempre. Es el lenguaje de los que tienen fe.

IV

De aqui la responsabilidad de la Iglesia catdlica de hoy, y la de las demas
confesiones cristianas, y aun de otras religiones, a las que no ha dejado de tener
presentes el Papa en su discurso.

Concretamente, la Iglesia catolica, después de un Concilio tan invocado y tan
pulverizado por manos agresoras —hay también una especie de contracultura
conciliar que genera sordos en los espacios eclesiales— tiene wuna
responsabilidad definitiva. ¢ Quién, si no, podra restaurar los valores morales? Y
esto es lo que el Concilio buscaba como servicio al mundo, a juzgar por los
discursos de Juan XXIIl y los de Pablo VI, el pregonero de la civilizacion del
amor, como sigue siéndolo el Papa venido de Polonia.

"Al hombre que ha adquirido conciencia de la situacién y de lo que esta en juego,
al hombre que tiene presente, aunque solo sea de forma elemental, las
responsabilidades que incumben a cada uno, se le impone una conviccion, que
es al mismo tiempo un imperativo moral: jHay que movilizar las conciencias!"

Estas palabras del Papa resumen todo lo que quisiera hacer en favor de la
cultura para que los hombres seamos mas hombres. Esas conciencias nuestras,
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tan envilecidas por todas las claudicaciones también dentro de la Iglesia,
empiezan ya a acusarnos de lo que hemos dejado de hacer.

El obispo de Estrasburgo, que acaba de cesar, monsefor Elchinguer, publico
hace cinco afios varios escritos suyos en un libro al que puso el significativo titulo
de EIl retorno de Poncio Pilato. Hay demasiados Pilatos en nuestro tiempo,
victimas de la cobardia y la comodidad egoista. Es necesario volver a luchar con
esperanza, orientado el espiritu hacia la verdad. De no hacerlo asi, a cada
progreso material nuevo que pueda alcanzarse, se le podra hacer la pregunta
acusadora que hacia Bernanos: ";De qué os servira fabricar la vida misma, si
habéis perdido el sentido de la vida?".
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10. LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA Y SU
CONTRIBUCION A LA CAUSA DE LA PAZ

Conferencia pronunciada en las Jornadas de Accién
Social Empresatrial, celebradas en Toledo del 29 al 31 de
enero de 1981. Texto publicado en el Boletin del
Arzobispado de Toledo, marzo 1981.

He accedido con mucho gusto a la amable invitacién que se me ha hecho de
dirigirles unas palabras con motivo de las Jornadas que estan ustedes
celebrando en esta ciudad de Toledo, capital de mi Archididcesis.

Es la primera vez que como Arzobispo de Toledo me pongo en contacto directo
con Accién Social Empresarial, asociacion apostolica que conozco desde hace
bastante tiempo, y cuya actuacion, durante casi treinta afios —dirigida a la
cristianizacién de las empresas y de la vida econdmica, inspirada en las
ensefnanzas de la Doctrina Social de la Iglesia, mediante el testimonio personal
y colectivo de los empresarios y directivos de empresa, integrados en la misma—
ha desarrollado una labor meritoria, sobre todo en el campo de la orientacion de
criterios y de las vias de su aplicacion, que como Obispo no puedo menos de
agradecer, alabar y estimular.

Al empezar a dirigirles estas palabras me vienen a la mente dos discursos de
dos Papas contemporaneos, dirigidos a una asociaciéon similar a la suya. Me
refiero a los Papas Pablo VI y Juan Pablo I, y a la UCID italiana.

El primer discurso, de Pablo VI, pronunciado en una fecha que comienza a
alejarse ya en la historia, es del 8 de junio de 1964, con motivo del XI Congreso
Nacional de la Unione Cristiana Imprenditori Dirigenti. Este discurso impresiono
por su sentido fuertemente critico del sistema economico vigente en el mundo
occidental, aunque no dej6é de reconocer y de ensalzar la labor insustituible de
los empresarios y dirigentes de empresa, en una sociedad industrializada.

Quiero recoger algunas de sus frases mas significativas: "Os consideramos con
verdadero respeto por lo que sois..., empresarios, dirigentes, productores de
riqueza, organizadores de empresas modernas, tanto industriales como
agricolas, comerciales o administrativas; creadores por eso de trabajo, de
empleos, de adiestramientos profesionales, capaces de dar pan y ocupacion a
una enorme multitud de trabajadores y de colaboradores; transformadores por
eso mismo de la sociedad mediante el despliegue de fuerzas operativas que la
ciencia, la técnica, la estructuracién industrial y burocratica ponen a disposicién
del hombre moderno. Con los maestros y los médicos, figurais entre los
principales transformadores de la sociedad, entre quienes influyen mas sobre las
condiciones de la vida humana y le abren nuevos e insospechados desarrollos.
Cualquiera que sea el juicio que se tenga de vosotros, se debera reconocer
vuestro valor, vuestra potencia, vuestra indispensabilidad. Vuestra funcion es
necesaria para una sociedad que obtiene su vitalidad, su grandeza y su ambicion
del dominio de la naturaleza. Tenéis muchos méritos y muchas
responsabilidades".
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Y mas adelante continud en los siguientes términos: "Vuestras empresas, frutos
maravillosos de vuestros esfuerzos, ;no son acaso causa de disgusto y de
oposicion? Las estructuras mecanicas y burocraticas funcionan perfectamente;
las estructuras humanas, todavia no. La empresa, que es, por su exigencia
constitucional, una colaboracién, un acuerdo, una armonia, ¢no es todavia hoy
un choque de espiritus y de intereses? ;Y no viene a ser considerada a veces
como un motivo de acusacion contra quien la ha constituido, la dirige y la
administra? ;No se dice de vosotros que sois los capitalistas y los unicos
culpables? ¢ No sois el blanco de la dialéctica social? Debe haber, pues, algo
profundamente desviado, radicalmente insuficiente en el mismo sistema, si da
origen a tales reacciones sociales".

Y Pablo VI, después de manifestar su comprension por las dificultades, tanto
interiores como exteriores que se oponen a "la elaboracién de una nueva
sociologia fundada sobre la concepcidén cristiana de la vida", alab6é sus
propositos y sus esfuerzos; y lejos de propiciar un cambio violento y
revolucionario, consideré que "la gradualidad , con tal que sea progresiva, es
sabia y prudente". Y les estimuldé a ser "los pilotos en la formacién de una
sociedad mas justa, mas pacifica, mas fraterna"'.

El otro discurso es del Papa Juan Pablo Il, dirigido también a la UCID, el 24 de
noviembre de 1979. Recojo también a continuacion algunas de sus ideas mas
significativas: "Me complace mucho esta actividad vuestra que, siguiendo la
huella luminosa de los beneméritos fundadores de la Asociacién, se ocupa
intensamente de dar a conocer, aceptar y aplicar de parte de los operadores
econdmicos, las orientaciones de la doctrina social de la Iglesia en las empresas;
y encontrar en dicha doctrina las razones capaces de justificar o, mejor, de
promover en la sociedad un orden nuevo fundado en el respeto a la persona
humana y a su promocion armonica y provechosa para el bien comun, un orden
que responde a las exigencias del Evangelio y que los pueblos anhelan,
desilusionados de tantas promesas y de tantas experiencias extrafias o
contrarias a las motivaciones de nuestra fe".

Y el Papa Juan Pablo Il continué su discurso con acentos de exigencia critica:
"Es necesario que el empresario y los dirigentes de empresa hagan todo cuanto
esté en su mano por escuchar, escuchar debidamente la voz del obrero que de
ellos depende, y por comprender sus exigencias legitimas de justicia y equidad,
superando toda tentacidn egoista tendente a hacer de la economia la norma de
si misma. Sabéis —y queréis recordarlo a todos— que cualquier desatencién en
este campo es culpable y todo retraso es fatal. Muchos conflictos y antagonismos
entre trabajadores y dirigentes hunden las raices con frecuencia en el terreno
infecundo de la falta de escucha, del rechazo del didlogo, o de que éste se aplaza
indebidamente. No es tiempo perdido el que empleais en reuniros personalmente
con los empleados o en hacer vuestras relaciones mas humanas y vuestras
empresas mas a la medida del hombre. No se os escapa la situacion en que se
hallan tantos obreros de las fabricas que si se ven forzados a vivir como metidos
en un entramado artificial, corren el peligro de sentirse atrofiados en su
espontaneidad interior. Con sus automatismos rigidos, la maquina es ingrata y

' Véase el texto del discurso en traduccion al espariol, en el folleto editado pro la “Federacion
libre de Escuelas de Ciencias de la Empresa”, bajo el titulo Pablo VI a los Empresarios, Madrid
1964.
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avara en satisfacciones. Las mismas relaciones entre compareros de trabajo
cuando llegan a despersonalizarse, no pueden proporcionar el consuelo y la
fuerza necesarios; y las estructuras de produccién y consumo obligan con
frecuencia a los obreros a vivir de modo masificado, sin iniciativa, sin lugar a
opciones. Se puede llegar a tal nivel de deshumanizacién, cuando se invierte la
escala de valores y se eleva el productivismo a parametro unico del fenémeno
industrial, cuando se hace caso omiso de la dimension interior de los valores,
cuando se apunta a la perfeccion del trabajo y no a la perfeccion de quien lo
ejecuta, privilegiando la obra antes que al obrero, al objeto antes que al sujeto".

Dos Papas, dos estilos diferentes, pero una doctrina idéntica, inspirada en el
respeto por la dignidad y los derechos de la persona humana, creada a imagen
de Dios y redimida por Jesucristo, y respecto de la cual todas las demas
realidades temporales sélo tienen razon de medios, de instrumentos a su
servicio. Como afirmé el Concilio Vaticano Il: "En la vida econdmico-social deben
respetarse y promoverse la dignidad de la persona humana, su entera vocacion
y el bien de toda la sociedad. Porque el hombre es el autor, el centro y el fin de
toda la vida econémico-social".

Aqui se apunta el sentido mas profundo de la doctrina social de la Iglesia. El
conocido tedlogo dominico P. Y. Congar, unos afos antes del Concilio, con
motivo de la XLVII sesién de las Semanas Sociales de Francia, en 1960,
pronuncio estas certeras palabras: "Si el cristianismo tiene algo que decir aqui,
sin duda es porque lo mas interesante de lo que llamamos doctrina social de la
Iglesia consiste en una antropologia. Hay un punto de vista cristiano del hombre,
que procede fundamentalmente del conocimiento cristiano de Dios. Una de las
cosas mas necesarias y urgentes es restablecer en la corriente de las ideas y en
la predicacion cristiana esa intima union entre teologia y antropologia, que esta
inscrita en el corazén mismo de la revelacion judeo-cristiana™.

Una concepcién antropocéntrica de la cultura, a partir del Renacimiento, ha
querido contraponer la visidon teocéntrica de la cultura medieval con la cultura del
mundo moderno. Los exponentes que culminan esta corriente de contraposicion
entre el hombre y Dios podrian ser: Hegel, Feuerbach, Marx y Nietzsche, que
anuncian, como falsos profetas, la muerte de Dios para que pueda vivir el
hombre. Los acontecimientos tragicos de este siglo, sobre todo las dos guerras
mundiales, han puesto de relieve que la muerte de Dios no lleva consigo el triunfo
y la resurreccion del hombre, sino su muerte y su destruccién. "El humanismo
exclusivo es un humanismo inhumano", afirmo el P. de Lubac, S.J.°.

Uno de los grandes objetivos del pontificado de Juan Pablo Il es precisamente
el de mostrar y demostrar que la grandeza del hombre le viene de Dios, de su
creacion a imagen y semejanza de su Creador, de su Redencion —creaciéon
renovada— por Cristo, hasta llegar a afirmar que el profundo estupor que la obra

2 Véase texto del discurso en espafiol en Actualidad UNIAPAC, n° 1, marzo de 1980.

3 Const. Pastoral Gaudium et Spes 63, 1.

4 Véase en Socializacion y Persona humana, la leccion del P. CONGAR sobre Perspectivas
cristianas sobre la vida personal y la vida colectiva, Barcelona 1963, 196.

5 Cit. por PABLO VI, en la enciclica Populorum Pregressio, 42; Le drame de 'humanisme athée,
Paris® 1945, 10.
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redentora suscita "respecto al valor y dignidad del hombre se llama Evangelio,
es decir, Buena Nueva"®.

Y en su ultima enciclica, la Dives in misericordia, vuelve sobre esta misma idea
con las siguientes palabras: "Cuanto mas se centre en el hombre la misién
desarrollada por la Iglesia, cuanto mas sea, por decirlo asi, antropocéntrica, tanto
mas debe corroborarse y realizarse teocéntricamente, esto es, orientarse al
Padre en Cristo Jesus. Mientras las diversas corrientes del pasado y presente
del pensamiento humano han sido y siguen siendo propensas a dividir e incluso
contraponer el teocentrismo y el antropocentrismo, la Iglesia, en cambio,
siguiendo a Cristo, trata de unirlos en la historia del hombre de manera organica
y profunda. Este es también uno de los principios fundamentales, y quiza el mas
importante, del magisterio del ultimo Concilio".

Es cierto que no basta la mera afirmacion y proclamacion de los grandes
principios, que constituyen el cuerpo de la doctrina social de la Iglesia, porque
no se trata del hombre abstracto, sino real, del hombre concreto, histérico, se
trata de "cada" hombre, en su unica e irrepetible realidad humana.

Y esa aplicacion concreta, historica, hic et nunc, en medio de un mundo que
atraviesa desde hace varios decenios un proceso continuo de cambio acelerado,
exige necesariamente mediaciones culturales, instrumentos técnicos, medidas
econdmicas, procedimientos laborales, transformaciones sociales, adaptaciones
psicoldgicas, renovaciones de estructuras y de sistemas. Y todo ello no es facil
y no permite a un dirigente responsable lanzarse alegremente a improvisaciones
faciles y superficiales.

Ustedes, como empresarios y dirigentes de empresa, se encuentran en la
voragine del cambio, en el epicentro de los movimientos sismicos que sacuden
la vida social y econdmica, en medio de la crisis mundial, en una etapa, que va
resultando ya larga, de transicion de nuestra vida nacional. No seré yo quien
incurra en la imprudencia de juzgarles precipitadamente, sin valorar previamente
todos los factores complejos y dindamicos que condicionan y dificultan sus
decisiones. Necesitan la prudencia y la responsabilidad de dirigentes y, al mismo
tiempo, la audacia y el sentido calculado del riesgo de los exploradores de
nuevos ambitos de actuacion.

Ya no valen las formulas y recetas del pasado —aunque siempre la experiencia
madurada en la reflexion serd maestra de la vida— y hace falta, sin perder el
arraigo de la tradicién, una visién prospectiva del futuro para adoptar, a tiempo,
las medidas adecuadas.

Su profesion cada vez se hace mas complicada y dificil, porque como
empresarios, en un sistema de economia de mercado, tienen que programar la
produccién en funcion de las libertades ajenas de eleccién y de decision y en
funcién también de la oferta de la competencia real y potencial, y mucho mas en
la perspectiva de una integracion mas o menos proxima a la Comunidad
Econdmica Europea. Por otra parte, las exigencias y reivindicaciones del mundo

8 Enciclica Redemptor Homiinis, 10. 2.
7 Enciclica Dives in Misericordia, 1. 4.
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laboral —consciente de su fuerza y de sus derechos— cada vez son mayores y
las situaciones mas conflictivas.

No esperen de mi, queridos amigos, orientaciones técnicas o profesionales. No
es esa la misién de los Obispos, y, por otra parte, excede de mi competencia.
Como sabiamente advirtié el Concilio Vaticano Il a los laicos, "no piensen que
sus pastores estan siempre en condiciones de poderles dar inmediatamente
solucion concreta en todas las cuestiones, aun graves, que surjan"@,

Unicamente puedo darles alguna orientacién doctrinal y el aliento y estimulo
espiritual para que sean testigos de Jesucristo en ese complicado mundo de la
economia y de la empresa.

El Papa Juan Pablo I, en su profundo discurso inaugural de la Il Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, hizo una mencion explicita a la
doctrina social de la Iglesia —que algunos habian considerado como expresion
inapropiada, después del Concilio , y no sélo en su enunciacion verbal, sino en
su contenido®- con las siguiente s palabras:

"Cuanto hemos recordado antes constituye un rico y complejo patrimonio, que la
Evangelii Nuntiandi denomina doctrina social o ensefianza social de la Iglesia.
Esta nace, a la luz de la Palabra de Dios y del Magisterio auténtico, de la
presencia de los cristianos en el seno de las situaciones cambiantes del mundo,
en contacto con los desafios que de ellas provienen. Tal doctrina social
comporta, por tanto, principios de reflexion, pero también normas de juicio y
directrices de accion. Confiar responsablemente en esta doctrina social, aunque
algunos traten de sembrar dudas y desconfianzas sobre ella, estudiarla con
seriedad , procurar aplicarla , ensefarla, ser fiel a ella, es, en un hijo de la Iglesia,
garantia de la autenticidad de su compromiso en las delicadas y exigentes tareas
sociales, y de sus esfuerzos en favor de la liberacion o de la promocion de sus
hermanos".

"Permitid, pues, que recomiende a vuestra especial atencidn pastoral la urgencia
de sensibilizar a vuestros fieles acerca de esta doctrina social de la Iglesia. Hay
que poner particular cuidado en la formacion de una conciencia social a todos
los niveles y en todos los sectores. Cuando arrecian las injusticias y crece
dolorosamente la distancia entre pobres y ricos, la doctrina social, en forma
creativa y abierta a los amplios campos de la presencia de la Iglesia, debe ser
preciso instrumento de formacion y de accién. Esto vale particularmente en
relacion con los laicos: 'competen a los laicos propiamente, aunque no exclusiva
mente, las tareas y el dinamismo seculares' (Gaudium et Spes 43). Es necesario
evitar suplantaciones y estudiar seriamente cuando ciertas formas de suplencia
mantienen su razén de ser. ;No son los laicos los llamados, en virtud de su

8 Const. Pastoral Gaudium et Spes, 43, 2.

9 EI Concilio Vaticano Il eludio, en distintos pasajes, la utilizacion de la expresion "doctrina social
de la Iglesia"; unicamente la utilizé en el Decreto Apostolicam actuositatem, 31b: "principia
doctrinae moralis et socialis Ecclesiae”, y en la Const. Past. Gaudium et Spes 76,5: "socialem
suam doctrinam docere”; en el Decreto Unitatis redintegratio sobre el ecumenismo se emplea
una expresién equivalente: "doctrina (et activitas) Ecclesiae in re sociali" (6,2). Con posterioridad
al Concilio, apenas fue usada la expresion en los documentos oficiales de la Santa Sede. En la
Carta Apostolica Octogesima Adveniens (14 mayo 1971), en la traduccion oficial italiana se usa
la expresion "insegnamento sociale della Chiesa"”, en cambio, el texto original latino recoge la
férmula tradicional, "socialis Ecclesiae doctrina" (4 'y 42).
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vocacion en la Iglesia, a dar su aportacion en las dimensiones politicas y
econdomicas, y a estar eficazmente presentes en la tutela y promocién de los
derechos humanos?"'°

El Papa Juan Pablo Il ha vuelto a hacer referencia en otras ocasiones a la
doctrina social de la Iglesia. Asi, en su maravilloso discurso a la Conferencia
Episcopal Polaca, de 5 de junio de 1979", y en el discurso a los obreros en el
Stadium de Monrubi, en Sao Pauto, el 3 de julio de 19802,

Es evidente que cuando se habla de doctrina social de la Iglesia hay que tener
ideas claras sobre su naturaleza y sobre su contenido. Por supuesto, no se
quiere indicar que se trata de un corpus completo y sistematico de verdades y
principios, elaborados tedricamente por el Magisterio de la Iglesia, de una vez
para siempre, y que sirve para resolver los problemas sociales pasados,
presentes y futuros. Ese no es el verdadero concepto de la doctrina social de la
Iglesia.

Es cierto que dentro de ella se contienen verdades permanentes de fe, o
descubiertas por la razén natural —aun cuando algunas de estas ultimas hayan
sido confirmadas por la Revelacién o por el Magisterio de la propia Iglesia—; y
también principios y normas morales de validez atemporal. Pero no es eso solo.
Hace falta aplicar esas verdades permanentes y esas normas morales
inmutables a realidades dinamicas y cambiantes, en circunstancias dificiles y
complejas, en donde surgen situaciones inéditas en el pasado, para cuya
solucién no sirven férmulas prefabricadas "a priori", sino que es precisa la
creatividad de los fieles, inspirada en la fe y en los valores morales permanentes,
y movida por la caridad, para descubrir y plasmar la voluntad de Dios en cada
momento histdrico, con la luz del Espiritu Santo, en comunién con sus Pastores
y en didlogo fraterno entre los mismos y con todos los hombres de buena
voluntad.

La doctrina social de la Iglesia debe realizarse en la historia, mediante el
discernimiento de los signos de los tiempos y bajo la responsabilidad de los
laicos, en los diversos campos de su actividad, con fidelidad a la Palabra de Dios
y a la ley natural, bajo la guia del Magisterio, y con sentido de servicio a los
hombres concretos a quienes debemos ayudar.

Seria tan erréneo considerar que, en este campo, basta la buena voluntad y de
que todas las opciones son libres para el catolico, como pensar que ya todo esta
dicho y que no hay que esforzarse en la busqueda de nuevas soluciones.

La realidad es que existen muchas injusticias sociales en nuestro derredor, y que
la fuerza y el dinamismo del Evangelio no tienen la suficiente penetracion en las
mentalidades y en las estructuras sociales.

Tendria que recordarles a ustedes, empresarios y dirigentes catélicos, aquellas
graves palabras del gran Pontifice Pio Xll que, por desgracia, todavia en muchas

0'Véase el texto oficial en espafiol, en /Il Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
Puebla. La Evangelizacion en el presente. Y en el futuro de América Latina, Madrid 1979 (lll, 7),
27-28.

" Véase JUAN PABLO I, Peregrinacion Apostolica a Polonia (BAC Minor 56), Citta del Vaticano,
Madrid 1979, 116-117.

12 Véase JUAN PABLO I, Viaje pastoral a Brasil, BAC Popular 29, Madrid 1980, 113ss.
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ocasiones siguen conservando la actualidad del momento en que se
pronunciaron: "Movida siempre por motivos religiosos, la Iglesia ha condenado
los varios sistemas del socialismo marxista, y los condena también hoy, porque
es su deber y derecho permanente preservar a los hombres de corrientes e
influencias que ponen en peligro su eterna salvacion. Pero la Iglesia no puede
ignorar o dejar de ver que el obrero, en su esfuerzo por mejorar su situacion,
tropieza con un ambiente, que, lejos de ser conforme a la naturaleza, contrasta
con el orden de Dios y con el fin que El ha sefialado a los bienes terrenos. Por
falsos, condenables y peligrosos que hayan sido y sean los caminos que se han
seguido, ¢ quién, sobre todo siendo sacerdote o cristiano, puede permanecer
sordo al grito que se alza de lo profundo, y que en el mundo de un Dios justo
invoca justicia y espiritu de fraternidad?"'®

En los momentos actuales, tenemos entre nosotros el gravisimo problema del
paro, que rebasa ampliamente el millon y medio de personas, y que puede llegar
a alcanzar, si no se toman las medidas adecuadas a medio plazo, hasta el 16
por 100 de la poblacion activa’® (alrededor de los dos millones, sobre los
12.835.700 trabajadores que forman dicha poblacién).

Y frente a esa insostenible situacién tenemos el dato escalofriante de que los
espanoles invirtieron en juegos de azar, durante el afio 1980, la cifra de casi
quinientos mil millones de pesetas, bajo el estimulo, que no nos atrevemos a
calificar, de la propia Administracién Publica, que ingreso en su Erario el 18 por
100 de dicha cantidad (alrededor de 90 mil millones)*®.

Y otro hecho que consideramos alarmante, en esta coyuntura econdmica: la
aceleracion de los gastos publicos y el consiguiente incremento del déficit
presupuestario, en cantidades que los técnicos consideran insostenibles para la
economia espanola.

Me hago cargo de las dificultades de la situacion presente, pero como Obispo de
la Iglesia de Dios no puedo menos de preocuparme por la situacion de los mas
débiles, de los trabajadores en paro, de las familias modestas, cuyos ingresos
reales van disminuyendo, erosionados por la inflacion, el aumento de las cargas
fiscales y los gravamenes sociales.

La situacion actual nos impone a todos un sentido de austeridad en nuestra vida,
una moderacion en nuestros gastos puramente consuntivos, un espiritu de
magnificencia en los que disponen de grandes capitales propios para darles un
destino de inversion productiva que cree puestos de trabajo, siempre dentro de
una prudencia previsora.

Me impresionaron las frases de un antiguo directivo de empresa francés —a quien
muchos de vosotros conocéis de referencia— al aludir al nivel de vida y familiar
del directivo de empresa: "Yo creo que si entre los responsables de las empresas
se viese levantar una generacion de hombres que, por su amor a Cristo,
aceptase desvincular su tren de vida de su nivel de remuneracion, ese testimonio

3 Véase Radiomensaje de Navidad 1942, en Doctrina Pontificia: Documentos Politicos (BAC
25), Madrid 1958, 847.

4 Véase el Informe de Coyuntura presentado por los Profesores Donges, De la Puente y Aguirre.
'S Datos que estimamos solventes, aunque no nos es permitido citar su fuente.
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abriria el paso a muchas posibilidades de transformacion en orden a una
sociedad mas fraternal y mas justa"®.

Se ha hablado mucho de la legitimidad del derecho de propiedad, desde el punto
de vista de la doctrina social de la Iglesia, y no seré yo quien la ponga en duda
frente a un colectivismo masificador e igualitario. Pero no puedo menos de dejar
bien claro que hay un derecho anterior al derecho de propiedad, proclamado por
toda la tradicion del Antiguo Testamento, reiterado en el Nuevo, reafirmado por
la Patristica y por los doctores medievales, y ultimamente por los Papas de las
grandes enciclicas sociales, y por el Concilio Vaticano IlI: el derecho al minimo
de bienes necesarios para una subsistencia decorosa; y que Juan Pablo Il lo
ratificd, en Puebla, con la expresién que recorrié el mundo de que "sobre toda
propiedad privada grava una hipoteca social""’.

Hay que medir lo superfluo en funcién de las necesidades de los demas, cuando
éstas son graves y urgentes. Y no se trata sélo del cumplimiento estricto de los
deberes de justicia. Con la justicia sola no se construye el orden social, ni se
establecen las bases de una convivencia humana pacifica y fraterna. La ultima
enciclica de S.S. Juan Pablo Il tiene la valentia de proclamar, frente a un
justicialismo duro e inflexible, que "la experiencia del pasado y de nuestros
tiempos demuestra que la justicia por si sola no es suficiente y que, mas aun,
puede conducir a la negacion y aniquilamiento de si misma, si no se le permite
a esa forma mas profunda que es el amor, plasmar la vida humana en sus
diversas dimensiones. Ha sido, ni mas ni menos, la experiencia histérica la que
entre otras cosas ha llevado a formular esta asercion: summum ius, summa
iniuria. Tal afirmacion no disminuye el valor de la justicia, ni atenua el significado
del orden instaurado sobre ella; indica solamente, en otro aspecto, la necesidad
de recurrir a las fuerzas del espiritu, mas profundas aun, que condicionan el
orden mismo de la justicia" (Redemptor hominis, 12,3).

En el fondo, es el mismo pensamiento que expresé Ledn Xlll, al terminar su
inmemorial enciclica Rerum Novarum: porque "la salud que se desea soélo se
puede esperar de una grande efusion de caridad"'8.

En ultimo término, queridos amigos, es una llamada apremian te a la conversion
del corazén, como premisa para transformar las estructuras sociales. El
cristianismo introdujo la mayor revolucién de la historia del mundo, predicando
la penitencia y la conversion de los corazones; y luego los hombres, convertidos
en discipulos, en apdstoles y testigos de Jesus, transformaron el mundo pagano.
Desde esta perspectiva cristiana, como Obispo de la Iglesia, les insto a
configurar con sus vidas "el nuevo tipo de empresario y directivo de empresa”,
como paso previo para un orden social mas justo, mas humano y mas cristiano.

'6 VVéase el libro de JEAN GIRETTE, Je cherche la justice..., Editions France-Empire, Paris 1972.
7 Véase el discurso de Puebla, en la edicién citada en la nota 10, p. 22.

18 VVéase texto bilinglie de la enciclica en Coleccién completa de las Enciclicas de Su Santidad
Ledn Xlll, del Dr. D. MANUEL DE CASTRO ALONSO, tomo |, Valladolid, 557ss.

205



11. UN SISTEMA NUEVO DE VIDA

Leccion pronunciada en el acto de inauguracion de la X
Semana de Teologia Espiritual, en Toledo. el 2 de julio de
1984. Texto publicado en el volumen Vida interior y
construccion del mundo, CETE, Madrid 1985. 15-28.

INTRODUCCION

Un sistema nuevo de vida... Muchos hay que niegan a la Iglesia la posibilidad de
suscitar en el mundo una nueva cultura, un nuevo orden de cosas y de valores,
un sistema nuevo de vida. Piensan que la Iglesia es muy vieja como para dar a
luz de nuevo.

La Iglesia, ciertamente, es la mas antigua institucion del Occidente: tiene veinte
siglos de edad. Pero si pensamos que la inmensa aventura humana comenzo —
como dicen los cientificos— hace cincuenta mil o quiza cien mil afios, los escasos
dos mil afios de historia de la Iglesia nos parecen muy pocos. La Iglesia es
sumamente joven, y probablemente esta dando en la historia humana sus
primeros pasos.

Por otra parte, si en esta conferencia hablo del mundo entendiendo por él —.como
es frecuente en los textos del Nuevo Testamento—, el conjunto de criaturas no
sujetas al influjo benéfico de Cristo, sera preciso reconocer que el mundo es
mucho mas viejo que la Iglesia. Por eso, quienes no esperan de la Iglesia,
alegando que es vieja, un nuevo sistema de vida, ¢ se atreveran a esperarlo del
mundo, que es mucho mas antiguo y vetusto?

l. LO VIEJO EN EL MUNDO MODERNO

Desde este punto de vista, es preciso confesar que el mundo actual, el mundo
moderno, se nos manifiesta como desoladoramente viejo.

El materialismo que hoy impera, tanto en el Oriente marxista como en el
Occidente consumista, es cosa tan antigua como el culto al dinero. Las
perversiones sexuales, el descenso de la nupcialidad, el aumento de
concubinatos, divorcios, abortos y practicas anticonceptivas, el crecimiento de la
homosexualidad, todo eso que un Wilhem Reich llama "la revolucion sexual”, no
es sino un regreso a lo que en el paganismo precristiano eran practicas
frecuentes hasta la vulgaridad.

El nihilismo, la filosofia relativista, epicurea, agndstica; "el hombre como pasion
inutil" (Jean Paul Sartre), la vida humana como una ofensa enorme y anénima,
o como un banquete delicioso y breve, que debe ser aprovechado al maximo; el
imperio de la fuerza sobre la razon —sit pro ratione, voluntas—, el racionalismo o
la desconfianza radical en la razon..., éstas y otras posiciones de la filosofia
moderna ya estaban ampliamente formuladas por los fildsofos de los siglos
anteriores a Cristo. De aquellos filosofos decia San Pablo: "Siempre estan
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aprendiendo, sin lograr jamas llegar al conocimiento de la verdad..., resisten a la
verdad, como hombres de entendimiento corrompido” (2Tim 3, 7-8).

El hombre trivializado, distraido de lo esencial, perdido en la cotidiana marana
de las cosas secundarias, constantemente alienado por la television, el vaivén
de la politica, los medios de comunicacion, las modas vy las diversiones, viene a
ser aquel pagano embrutecido que, segun Juvenal, no queria mas que "pan y
circo", alimentos y espectaculos; y el célebre novelista Camus, hace unos anos,
decia que los hombres de hoy casi lo unico que hacen es "fornicar y leer
periodicos"; quiza tuviera que decir ahora: "y ver la television", que a veces es
también lo mismo que fornicar. Cuando el Apdstol llegd a Atenas, pudo
comprobar que los atenienses y los forasteros alli domiciliados no se ocupan en
otra cosa que en decir y oir novedades (Act 17, 21). El imperio de lo novedoso,
que hoy se estima tan moderno, es muy viejo.

El militarismo brutal, el pacifismo complice o ingenuo, el totalitarismo, el
democratismo, los sistemas autoritarios, los altamente liberales y permisivos,
todo eso que hoy vemos aqui y alld es muy antiguo. Hasta el bikini y la minifalda
encuentran en la antigliedad innumerables precedentes.

Tenia razon el Eclesiastés cuando afirmaba: No se hace nada nuevo bajo el sol.
Una cosa de la que dicen: Mira esto, esto es nuevo, aun ésa fue ya en los siglos
anteriores a nosotros (1, 9-10).

Hay, ademas, un rasgo propio de nuestros tiempos que nos lleva a calificar de
viejo al mundo moderno: la falta de alegria. Hoy los hombres y los pueblos viven
como abrumados; en todas partes reina la insatisfaccion, el temor, el pesimismo.
Y justamente los pueblos mas ricos y desarrollados son aquellos en los que mas
abunda el derrotismo existencial, la amargura, la neurosis, el suicidio, la
delincuencia.

Il. DOS REALIDADES NUEVAS

Es verdad, sin embargo, que en el mundo moderno pueden apreciarse dos
fenémenos realmente "nuevos”: el progreso cientifico y el ateismo.

Pero el primero, el espectacular progreso de la ciencia, no pertenece
propiamente al "mundo”, en la acepcion biblica y teolégica que venimos dandole.
En ese progreso han colaborado lo mismo cristianos y paganos: la ciencia y la
técnica modernas pertenecen igualmente a la Iglesia y al mundo. Mas aun,
podriamos decir: una gran parte -quiza la mayor parte- de los progresos actuales
de las ciencias positivas han sido y son debidos a hombres creyentes,
concretamente, a cristianos.

El otro fendbmeno nuevo del mundo actual es el ateismo, tanto te6rico como
practico. Este fendmeno, en la escala que hoy se produce, si que es nuevo, y si
que pertenece exclusivamente al mundo. Pero es una actitud humana que,
siendo nueva, al menos como amplio fendmeno social y cultural’, no tiene nada
de positivo. En palabras de Pablo VI, "debemos reconocer desgraciadamente

' Cfr. CoNciLIo VATICANO I, Const. Pastoral Gaudium et Spes 7.
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que el diagrama de la religiosidad gira hacia la negacién. Lo hemos dicho en
otras ocasiones: la indiferencia, la duda, el rechazo, la hostilidad hacia la religion,
sefialan un crecimiento negativo, al menos en las conclusiones especulativas y
practicas. Todo tiende a excluir a Dios del pensamiento y de las costumbres. La
vida se hace cada vez mas profana, laica, secularizada".

Es desoladora la situacién de un mundo que se aleja de Dios. Terminara

aborreciéndose a si mismo. Por eso justamente, porque nuestro mundo moderno

esta tan harto y cansado de si mismo, por eso prodiga con tal abundancia el

prestigioso vocabulario de /o nuevo, es decir, de aquello que se promete como

distinto de lo actualmente vigente y acostumbrado: "nuevo modelo", "orden

nuevo", "nuevo estilo", "nueva ola", "nuevos filésofos", "arte nuevo", "nueva
non

linea", "nueva sociedad", "hombre nuevo". Vana ilusidn, palabras engafosas. El
mundo viejo no tiene creatividad alguna para lo verdaderamente nuevo.

lll. RADICAL NOVEDAD DEL REINO

La unica novedad decisiva introducida en la historia humana es la encarnacion
de nuestro Serior Jesucristo, el Hijo de Dios nacido de Maria Virgen, muerto en
la cruz por nuestros pecados, resucitado al tercer dia de entre los muertos, y
constituido para siempre Sefior del cielo y de la tierra. El es el nuevo Adan, el
que nos comunica el Espiritu Santo, el que inicia una nueva humanidad, una
nueva raza de hombres, un nuevo sistema de vida. Los textos del Nuevo
Testamento —y éste si que es realmente nuevo— nos lo aseguran una y otra vez:
El primer hombre (Adan) fue de la tierra, terreno, el sequndo hombre (Cristo) fue
del cielo. Cual es el terreno, tales son los terrenos; cual es el celestial, tales son
los (hombres) celestiales (1Cor 15, 47-48). El que es de Cristo se ha hecho
criatura nueva, y lo viejo paso, se ha hecho nuevo (2Cor 5, 17). Por eso exhorta
el Apostol: Dejando vuestra antigua conducta despojaos del hombre vigjo,
viciado por la corrupcion del error; renovaos en vuestro espiritu y vestios del
hombre nuevo, creado segun Dios en justicia y santidad verdaderas (Ef 4,22-24).

Atencion aqui: no se trata en el cristianismo de una renovacion que afecte
solamente a las ideas, a las costumbres. La renovacion producida por el Espiritu
de Jesus es antes que eso, y fundamentalmente, una transformacioén del mismo
ser del hombre. Es, sin duda, una renovacion moral, pero antes, y sobre todo, es
una renovacion ontoldgica. El cristiano, efectivamente, es una nueva criatura; ya
no es un hombre vigjo, sino nuevo (Rm 6, 6; Ef 2, 15; Col 3, 10); no es ya terreno,
sino hombre celestial (1Cor 15, 47); ya no es hombre carnal y animal (St 3, 15;
1Cor 2, 14), sino espiritual (1Cor 3,1-3). Y es hombre espiritual y renovado,
porque le ha sido infundido el Espiritu Santo que renueva la faz de la tierra (Sal
103, 30). Veamos, si no, en dos relatos paralelos como Dios constituyd, al
principio de la creacion, al hombre viejo, y cdmo formé en Cristo el hombre
nuevo: Formé Yahveh Dios al hombre del polvo de la tierra, y le inspird en el
rostro aliento de vida, y fue asi el hombre ser animado (Gn 2, 7).

Cristo resucitado se presenta a los discipulos, que son aun hombres viejos,
adamicos, sopld sobre ellos, y les dijo: Recibid el Espiritu Santo (Jn 20, 22}, y

2 PABLO VI, audiencia general del 13 diciembre 1972.
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asi fueron hechos hombres nuevos, espirituales, deificados, participantes de la
naturaleza divina (2P 1, 4).

De este modo, Cristo, el nuevo Adan, el primogénito de toda criatura (Col 1,15),
viene a ser primogénito entre muchos hermanos (Rm 8, 29). Estos hombres
nuevos, que bien merecen el nombre de "cristianos" (Hch 11, 26), no han nacido
de la carne y de la sangre, sino de Dios (Jn 1, 13); han nacido de nuevo, esta
vez del agua y del Espiritu (Jn 3,5).

En el mensaje de Jesus hay una radical novedad que tiene potencia para iluminar
todas las situaciones humanas y todas las épocas de la historia. El reino de Dios
anunciado por Jesus es una realidad interior del hombre, en verdad, el reino de
Dios esta dentro de vosotros (Lc 17, 21), que es la fuerza que puede generar
estructuras justas y dignas para que el hombre realice su vida y posibilidades. El
reino de Dios es una vida de espiritu que se desarrolla y esparce entre los
hombres, dando origen a relaciones sélidas y firmes de amor, fidelidad y respeto.

La tradicion hebraica ensefiaba la creencia en un Dios unico, garantizador del
orden moral en el mundo de los hombres. Un Dios que escogié un pueblo y le
ayudo en sus dificultades. La ultima tradicion hebraica, la de los profetas,
anunciaba, después de un periodo de desgracias, la renovacion del pueblo
hebreo y su resurgimiento hasta alcanzar una potencia material y moral que
haria de él el instrumento directo de Dios para su dominio en el mundo.

Pero Jesus llama a todos los hombres de "buena voluntad", cualquiera que sea
su raza, cultura y posicion social; quita a la anunciada restauracion todo caracter
temporal y politico, y hace de ella una renovaciéon que debe realizarse en el
interior de las conciencias y asi transformar la vida de cada hombre. Solamente
de esta forma es posible que el hombre encuentre su propia identidad, y viva en
una sociedad en que la familia, las instituciones y la cultura estén al servicio de
la vocacidon auténtica del ser humano. Las estructuras s6lo cambian cuando
cambian los hombres. Es mas, realmente son lo que son los hombres que las
organizan.

Jesus, a la ley del Viejo Testamento le impone un horizonte y una grandeza
nueva: oisteis que se dijo, pero Yo os digo. La ley del ojo por ojo es transformada
en la nueva ley cristiana del amor: amad a vuestros enemigos. Hemos de
perdonar porque debemos amar. El perdon goza de libertad. El corazon se
ensanchay da paso a la generosidad y magnanimidad. Tenemos que amar como
JesUs nos ama. El es perdén viviente. Redencién es el nucleo de la existencia
cristiana: tiene que adquirir un valor practico en nuestra vida. No podemos ser
redimidos sin que el espiritu de la redencion actue en nosotros. No podemos
gozar de la redencion sin contribuir a ella. Y nuestra contribucién esta en el amor
al projimo.

En la predicacion de Cristo, Dios es el Padre, el que ama, el que consuela, el
que esta cerca de los hombres. La comunidad humana que debe salir de la
predicacion de la buena nueva es una comunidad fundada en el amor. Jesus
viene a exponer un nuevo sistema de vida porque ser cristiano significa vivir del
Espiritu de Dios revelado por Cristo: la paternidad de Dios. Si no os hacéis como
nifios. El nifio lo ve todo en funcion de su padre y de su madre. Todo le llega a
través de ellos. Sus padres estan en todas partes, son para él origen, medida y
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orden. La infancia espiritual, en el sentido en que la proclama Jesucristo, es lo
mismo que la madurez cristiana: el amor a Cristo a través del amor a los demas
para formar una sociedad en la que los hombres se vayan amando como Cristo
nos ama. Este amor no es solo un acto determinado, sino el mas grande y primer
mandamiento del que todo pende.

IV. CONCIENCIA DE LO NUEVO EN LA IGLESIA

El cristianismo primitivo tuvo una clara conciencia de que el hombre viejo no
podia producir un mundo nuevo. Ya lo dijo Cristo: Lo que nace de la carne es
carne; pero lo que nace del Espiritu, es espiritu (Jn 3, 6). Y lo mismo San Pablo:
La carne y la sangre no pueden poseer el reino de Dios (1Cor 15, 50); lo que,
aplicado a nuestro tema, podria traducirse: los hombres viejos y carnales no
pueden producir un nuevo y perfecto sistema de vida.

La Iglesia antigua hubo de vivir en un mundo descontento de si mismo, carente
de grandes y nobles proyectos estimulantes, desanimado, lleno de cansancio y
confusion: un mundo semejante al nuestro actual. La Iglesia tuvo entonces una
viva conciencia de poseer en si misma una inmensa fuerza renovadora de la
historia; la fuerza de Cristo, resucitado de entre los muertos, la fuerza irresistible
del Espiritu Santo. Estando entonces la Iglesia perseguida, hostilizada por el
mundo, despreciada por los intelectuales, sin poder econdémico, politico o
cultural, halldndose socialmente marginada, tuvo clara conciencia de que habia
en ella fuerza para renovar completamente el mundo: confiaba, como dice San
Pablo, en la excelsa grandeza del poder (de Dios) para con nosotros, los
creyentes, segun la fuerza de su poderosa energia, que El ejercié en Cristo,
resucitandole de entre los muertos y sentandole a su diestra en los cielos, por
encima de todo principado, potestad, virtud y dominacién y de todo cuanto tiene
nombre, no solo en este siglo, sino también en el venidero (Ef 1, 19-21).

Hoy necesitamos los cristianos recuperar el impulso de este optimismo histérico
que caracterizo a la Iglesia de los primeros siglos y reavivar en nosotros la fuerza
de aquella inmensa esperanza puesta en Cristo, Sefior de la historia.

Dos documentos de la antigliedad nos ayudaran a evocar ahora aquel fortisimo
impulso renovador de la Iglesia naciente. Extractaré, en primer lugar, algunos
textos de la Carta a Diogneto, precioso documento de finales del siglo Il. Aquel
autor andénimo recibié de Dios, sin duda, grandes luces para comprender qué
son, qué estan llamados a ser los cristianos en medio del mundo. "Dios
misericordioso permitid que a nuestro arbitrio nos dejaramos arrastrar por
nuestros desordenados impulsos...; no porque aprobase aquel tiempo de
iniquidad, sino porque era el creador del presente tiempo de justicia, de modo
que... una vez que habiamos puesto de manifiesto que por nuestra parte no
seriamos capaces de tener acceso al reino de Dios, el poder de Dios nos
concediese tal posibilidad".

Es el mismo tema de San Pablo: donde abundé el pecado, sobreabundbé la gracia
(Rm 5,20). Concretamente, no pocos paises principales, que estaban hundidos
en la mayor perversién intelectual y moral, iban a ser levantados por el Evangelio

3 Carta a Diogneto, cap. 9, 11.
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de Cristo a una altura imprevista, a una dignidad insospechada, para salvacién
de otros muchos pueblos y naciones.

Sigue el texto: "Los cristianos no se distinguen de los demas hombres porque
vivan en una regién diferente, asi como tampoco por su idioma o sus vestidos...
Viven en ciudades griegas o barbaras, segun a cada uno le ha caido en suerte;
siguen las costumbres locales en su modo de vestir, de alimentarse y de
comportarse, manifestando al mismo tiempo las leyes extraordinarias y
verdaderamente paraddjicas de su republica espiritual. Son ciudadanos de sus
respectivas patrias, pero sélo como extranjeros domiciliados ... Se casan como
todos, y tienen hijos, pero no abandonan a los recién nacidos. Participan todos
de la misma mesa, pero no del mismo lecho. Viven 'en la carne', pero no 'segun
la carne'. Habitan en la tierra, pero son ciudadanos del cielo. Se atienen a las
leyes establecidas, y con su estilo de vida superan las leyes...".

"Para decirlo de una vez: lo que es el alma al cuerpo eso mismo son los cristianos
en el mundo. El alma habita, desde luego, en el cuerpo, pero no procede de él;
asi también los cristianos habitan en el mundo, pero no son del mundo... La carne
persigue y hace la guerra al alma, sin haber recibido agravio alguno de ella, sino
porque le prohibe disfrutar de los placeres (malos): igualmente el mundo odia a
los cristianos, no porque hayan recibido agravio alguno de ellos, sino porque se
oponen a sus placeres (pecaminosos). El alma ama a la carne, aunque ésta la
odia, y a sus miembros: también los cristianos aman a quienes les odian... El
alma mejora maltratada en la comida y la bebida; y los cristianos aumentan cada
dia en medio de los suplicios. Dios fue quien les puso en tal condicion, y no les
esta permitido desertar de ella".

Grandioso texto. En él se refleja la conciencia que la Iglesia primitiva —alla en el
siglo |I- tenia de que los cristianos estaban llamados a ser alma del mundo. En
nada se distinguian los cristianos de los hombres mundanos en los aspectos
secundarios y accidentales, pero jqué distintos eran —habian de ser— en otras
dimensiones profundas y decisivas! Los cristianos, pocos aun, y dispersos en
muchos lugares distantes, habian de ser, para la sociedad mundana antigua, lo
que es el alma para el cuerpo: principio vivificante, dinamico, ennoblecedor. Y tal
mision habian de cumplir, aunque por ella recibieran en pago el odio del mundo:
"Dios fue quien les puso en tal condicién, y no les estad permitido desertar de
ella".

Eso es lo que pensaban de si mismos aquellos cristianos del siglo Il, pocos,
acorralados, ridiculizados, marginados, despreciados y perseguidos. Tenian fe
en Cristo resucitado, y por eso estaban ciertos de ser un débil esqueje destinado
a crecer en un arbol frondoso en el que las aves del cielo vienen a anidar en sus
ramas (Mt 13,32).

El segundo documento que quiero ofreceros es del siglo IV, de la época en que
las instituciones y los pueblos del Imperio se abrieron completamente al
Evangelio, con ocasion de la conversién de Constantino. San Gregario de Nisa,
en un texto admirable, contempla la resurrecciéon de Jesucristo como el inicio
grandioso de una humanidad nueva y de un mundo nuevo. Todo el universo
renace y entra en una completa novedad de vida cuando Cristo Jesus pasa de

4 Ibid., cap. 5, 6.
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la muerte a la vida gloriosa. Dice: "Ha comenzado el reino de la vida y se ha
disuelto el imperio de la muerte. Han aparecido otra generacion, otra vida, otro
modo de vivir, la transformacion de nuestra misma naturaleza... 'Este es el dia
en que actué el Senor', dia totalmente distinto de aquellos otros del comienzo de
los siglos. Este dia es el principio de una nueva creacion, porque en este dia
Dios ha creado un cielo nuevo y una nueva tierra. ; Qué cielo? El firmamento de
la fe en Cristo. ¢ Y qué tierra? El corazén bueno que, dijo el Sefior, es semejante
a aquella tierra que se impregna con la lluvia que desciende sobre ella y produce
abundantes espigas... En este dia es creado el verdadero hombre, aquel que fue
hecho a imagen y semejanza de Dios. No es, pues, un nuevo mundo el que
empieza para ti en 'este dia en que actuo el Sefor'?"

El cristianismo, efectivamente, mostré en la historia su formidable fuerza
renovadora de hombres, instituciones y pueblos. Al paso de los siglos, y
asumiendo todo lo valioso del mundo viejo y decadente, alumbré un mundo
nuevo, una vida nueva, una nueva jerarquia de valores, un sistema nuevo de
vida. Dio valor al sufrimiento, a la pobreza y a la paz, fomenté la unidad del
matrimonio, la igualdad basica entre hombre y mujer, esclavo o libre, griego,
romano o barbaro; suavizo las costumbres crueles, institucionalizé la compasion
y la misericordia, renovo profundamente la vida politica, civica, pedagdgica,
artistica; impuls6é el sentido de fidelidad, de lealtad, de obediencia a las
autoridades; cred nuevas formas de vida admirable en familias, pueblos,
parroquias, monasterios, universidades, talleres, gremios y naciones.

Todas las realidades humanas, ciertamente, tienen su lado negativo. Toda cosa
bajo el sol, por buena y bella que sea, arrastra inevitablemente su sombra
respectiva. Pero es necesario reconocer que la contribucion de la Iglesia para la
renovacion historica del mundo ha sido siempre, como lo es hoy, indeciblemente
amplia, profunda y valiosa. Sencillamente, el cristianismo ha producido en la
historia de la humanidad las formas de vida individual, familiar y social mas altas
y preciosas. Incluso hemos de decir que las innegables virtudes que hoy pueden
apreciarse en naciones institucionalmente alejadas de Cristo, son en el fondo
virtudes evangélicas ocultas, modificadas, disfrazadas, pero que tienen su ultima
raiz en el ambito espiritual bellisimo del Evangelio.

V. LA RADICAL DIFERENCIA

En todas las épocas de la historia se da la radical diferencia entre el concepto y
la realidad del hombre sin Cristo, y el hombre que quiere ser hombre a la luz de
Cristo. Es el contraste entre las tinieblas y la luz. Por eso Cristo revela a Dios
como la luz de los corazones, tregua en la fatiga, paz en el llanto, huésped de
los hombres, lluvia en la sequia, plenitud en el vacio, triunfo sobre el dominio de
la culpa, frescor en el bochorno.

Los hombres no se han encontrado a si mismos nunca en la imagen que les han
ofrecido los idealismos, los materialismos, los positivismos de diverso signo que
se han ido sucediendo a lo largo de la historia. Lo unico a que se ha llegado es
a descubrir algun aspecto olvidado en el analisis de la condicion humana. Se

5 SAN GREGORIO DE NisA, Sermones, Oratio in Christi resurrectionem: PG, 46, 603-606. 626-627.
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habla del hombre, pero en realidad no se le ve. Lo unico que se logra es construir
seres mutilados, gigantes con pies de barro, personalidades imposibles, como
ha dicho Abbagnano, un historiador de la filosofia, al tratar de lo que Nietzsche
queria para el hombre. Se le somete a experiencias y se le oprime o se le
desenraiza. Se le encuadra en categorias mecanicas, bioldgicas, psicologicas,
sociologicas, variantes distintas de la misma voluntad de convertirlo en una
sustancia del orden de la naturaleza, sea de la indole que sea. Se le ofrecen
criterios que acaban en subjetivismos que hunden toda validez y sumergen al
hombre en la violencia de la degeneracion; o le someten a extrafias voluntades
ordenadoras que le aplastan bajo la fuerza y el poder del autoritarismo.

Pero la auténtica libertad se apoya en algo incondicionado, y tiene tanto de
obligacién como de derecho. No tiene sentido exigir libertad "de" si antes no se
ha visto y se ha querido la libertad "para"” los grandes valores de la existencia
personal. Quiénes somos nosotros, sélo podemos saberlo a la luz de Aquél que
nos ha dado el ser. A la altura que estamos de la historia de la humanidad,
contemplamos ya el espectaculo extrano y grotesco de lo que puede hacer el
hombre sin Dios, o en la medida en que se aleja de El, y se deja dominar por su
ambicion y egoismo.

VI. LA SAL DESVIRTUADA

Hoy los cristianos han de reafirmar su fe en que estan llamados a ser alma del
mundo: sal que preserva al mundo de la corrupcion (Mt 5, 13), luz que ilumina
las tinieblas del mundo (Mt 5,14), fermento destinado a transformar la masa
humana en pan eucaristico ofrendado al verdadero Dios (Mt 13,33).

Pero, por desgracia, son muchos los cristianos que no son sino sal desvirtuada
que para nada aprovecha ya, sino para tirarla y que la pisen los hombres (Mt 5,
13); o luces escondidas bajo una tapadera (5, 15), porque se averguenzan de
confesar a Cristo entre los hombres (Mt 10, 33). Hoy son numerosos los
cristianos que siguen admirando a la Bestia, y reciben su marca en la frente [en
sus criterios], y en la mano [en la conducta] (cf. Ap 13, 16; 14, 9-10). En efecto,
dice el Apocalipsis que el Dragén infernal dio grandes poderes a la Bestia que
manda en el mundo: Toda la tierra seguia admirando a la Bestia... A ella se le
dio una boca que profiere palabras llenas de arrogancia y de blasfemia... Le fue
otorgado hacer la guerra a los santos y vencerlos. Y le fue concedida autoridad
sobre toda tribu, pueblo, lengua y nacion. La adoraron todos los moradores de
la tierra, cuyo nombre no esta escrito, desde el principio del mundo, en el libro
de la vida del Cordero degollado (Ap 13, 2-8).

Desde luego, si los cristianos aceptan el pensamiento y la conducta del mundo,
ninguna fuerza tendran para renovarlo y para suscitar en él un sistema de vida
nuevo y mejor que el hoy vigente. Un cristianismo mundanizado ¢acaso vale
para algo? ¢ Tiene una razon de ser? ;Alguna utilidad o significado? No vale
para nada, sino para que /o pisen los hombres con desprecio. Y cuantos son hoy
los bautizados que olvidaron su fe, y que con un entreguismo lamentable (jque
ellos estiman como virtud, como cumplimiento de la ley de la "encarnacién",
como lucidez para saber leer "los signos de los tiempos"!) se asemejan en todo
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a los hombres mundanos, avergonzandose del Evangelio y de la luz de Cristo
(2Tim 1, 8).

Pablo VI fue testigo dolorido de estas defecciones. Y hace unos diez anos
pronuncié en una Audiencia General estas palabras tremendas: "Hemos sido
quiza demasiado débiles e imprudentes en esa actitud, a la cual nos invita la
escuela del cristianismo moderno... Hemos andado frecuentemente, en la
practica, fuera del signo. El contenido llamado permisivo de nuestro juicio moral
y de nuestra conducta practica; la transigencia hacia la experiencia del mal, con
el sofistico pretexto de querer conocerlo para sabernos defender de él...; la
renuncia ambigua y quiza hipécrita a los signos exteriores de la propia identidad
religiosa, etc., han insinuado en muchos la comoda persuasioén de que hoy, aun
el que es cristiano, debe asimilarse a la masa humana como es, sin tomarse el
cuidado de marcar por su propia cuenta alguna distincién, y sin pretender,
nosotros cristianos, tener algo propio y original que pueda, frente a los otros,
aportar alguna saludable ventaja. Hemos andado fuera del signo en el
conformismo con la mentalidad y con las costumbres del mundo profano.
Volvamos a escuchar la apelacion del Apdstol Pablo a los primeros cristianos:
No querais conformaros al siglo presente, sino transformaos con la renovacion
de vuestro espiritu (Rm 12, 2); y la del Apdostol Pedro: Como hijos de obediencia,
no os conforméis a los deseos de cuando errabais en la ignorancia (1 Pt 1, 14).
Se nos exige una diferencia entre la vida cristiana y la profana y pagana que nos
asedia; una originalidad, un estilo propio. Digamoslo claramente, una libertad
propia de vivir segun las exigencias del Evangelio. Hoy es necesario una ascesis
vigorosa, tanto mas oportuna hoy cuanto mayor es el asedio, el asalto del siglo
amorfo, o corrompido, que nos circunda. Defenderse, preservarse, como quien
vive en un ambiente de epidemia"®.

VIl. EL EVANGELIO DE LA INTERIORIDAD Y EL APOSTOLADO

Hoy el mundo tiene una apremiante necesidad de la Iglesia, de la verdadera
Iglesia de Cristo. No le defraudemos. Estando el Apdstol San Pablo en Troade —
ciudad de Asia Menor, que esta en la costa, mirando a Grecia—, tuvo de noche
una vision. Un varén macedonio se le puso delante, y rogandole, decia: "Pasa a
Macedonia y ayudanos”. Luego que tuvo la vision, al instante buscaron como
pasar a Macedonia, sequros de que Dios los llamaba para evangelizarlos (Act
16, 8-10). jlba a ser la primera vez que el Evangelio entraba en Europa!

También hoy el mundo moderno, entristecido y paralizado en su confusién, nos
dice a los cristianos: Venid a ayudadnos. Y nosotros hemos de responder a esa
apremiante llamada, seguros de que Dios nos llama para evangelizar al hombre
actual. Es lo que esta haciendo el Papa, incansable en sus viajes, y repitiendo
en todas partes la misma ensefianza de Cristo. Algun dia daran su fruto esos
cinco minutos de mirada silenciosa y llena de respeto entre él y el jefe del
budismo, en la gran pagoda de Tailandia. Entré en ella el Papa descalzo y
humilde, pero seguro de que, con esa mirada, estaba ofreciendo la verdad de
Cristo.

6 PABLO VI, audiencia general, 21 noviembre 1973.
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El mundo esta hoy a oscuras, extraviado, confundido por mil voces engafosas y
contradictorias, sujeto al que es Padre de la Mentira y Principe de las Tinieblas.
Necesita urgentemente a Cristo, el que dijo con verdad: Yo soy la Luz del mundo,
el que me sigue no anda en tinieblas (Jn 8, 12). Necesita a la Iglesia, que es la
Iglesia de Dios vivo, columna y fundamento de la verdad (1Tim 3, 15). Necesita
a los cristianos, pues nosotros tenemos el pensamiento de Cristo (1Cor 2, 16).
Obedezcamos, pues, al Apodstol, que quiere que seamos irreprensibles y
sencillos, hijos de Dios sin mancha, en medio de esta generacion mala y
perversa, entre la cual aparecéis como antorchas en el mundo, llevando en alto
la Palabra de la vida (Fil 2,15-16).

El hombre mundano, hoy como siempre, esta preso del pecado. Ningun
humanismo auténomo, sea del signo que sea, tiene capacidad para liberarle de
él. La servidumbre esclava del pecado es crénica en el hombre, en todas las
culturas, bajo todos los sistemas politicos, econdmicos o sociales. Cualquier
hombre de cualquier época habra de decir con el poeta latino: Video meliora
proboque, deteriora sequor, o con San Pablo: No hago el bien que quiero, sino
el mal que no quiero (Rm 7, 19). Pues bien, el mundo necesita absolutamente a
la Iglesia, pues es ella la que puede acercarle al Cordero de Dios que quita el
pecado del mundo (Jn 1,29).

Los hombres mundanos de hoy no saben amar. Se dividen los pueblos en
partidos contrapuestos, se enfrentan las naciones, los ricos no ayudan de verdad
a los pobres, se distancian los hijos de los padres, y hasta el mayor amor, el
amor conyugal, se quiebra, se rompe y se separa. Esta claro que necesitan
apremiantemente estos hombres el Evangelio de Cristo para aprender a amarse
los unos a los otros. Necesitan recibir el Espiritu Santo para poder amar como
Cristo nos amé. En una palabra, necesitan ser cristianos, poder decir con
nosotros: El amor de Dios se ha difundido en nuestros corazones por la fuerza
del Espiritu Santo que nos ha sido dado (Rm 5, 5).

El hombre actual esta apresado por el mundo, condicionado, sujeto y oprimido
por él. La propaganda politica, tantas veces mendaz, abominable, audaz,
ambiciosa; la constante estimulaciéon comercial, frecuentemente creadora de
necesidades falsas; los medios de comunicacion social, con la television a la
cabeza, en tantas ocasiones verdadero "opio del pueblo", hacen que el hombre
no viva desde si mismo, sino desde el medio que le circunda y presiona. ¢ Quién
podra librar al hombre de esa esclavitud del mundo? ;Quién podra cortar esas
cadenas invisibles que le hacen siervo humillado del mundo? Solamente
Jesucristo. Solamente aquel que pudo decir con verdad: Yo he vencido al mundo
(Jn 16, 33). Solamente la fe cristiana, pues ésta es la victoria que ha vencido al
mundo, nuestra fe (1Jn 5, 4).

El mundo de hoy esta triste, porque no tiene vida. Necesita a Cristo, que puede
comunicar vida, vida abundante, vida eterna (Jn 10, 10). El mundo esta triste
porgue no se sabe amado, porque desconoce el amor de Dios. Pero nosotros,
los cristianos, somos los que hemos conocido y creido el amor que Dios nos
tiene (1Jn 4, 16). El mundo esta triste porque sufre la amargura sin consuelo de
la soledad. Nosotros, los cristianos, hemos de conseguir que viva en comunion
con nosoftros; y esta comunion nuestra es con el Padre y con su Hijo Jesucristo
(1dn 1, 3). El mundo esta triste, y sus hombres andan como ovejas sin pastor
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(Mc 6, 34). Hemos de presentarles al Buen Pastor, que dio su vida para
congregar en la unidad a cuantos andaban dispersos (Jn 11, 52).

El mundo actual, por mucho que multiplica sus placeres y diversiones, sufre la
natural tristeza de quien se sabe condenado a muerte. No sabe que la muerte
ha sido vencida por la victoria. ;Donde esta, muerte, tu victoria? ;Doénde esta,
muerte, tu aguijon? ... Gracias sean dadas a Dios que nos da la victoria por
nuestro Serior Jesucristo (1Cor 15, 55-57).

Con la poderosa eficacia de la Palabra divina, digamos a nuestros hermanos sin
fe: Alegraos siempre en el Serior; de nuevo os digo: alegraos (Filp 4,4).
Anunciémosles que hay para ellos una Buena Noticia: El tiempo es corto... Pasa
la apariencia de este mundo (1Cor 7, 29-31). Vi un cielo nuevo y una tierra nueva
porque el primer cielo y la primera tierra habian desaparecido... Y vi la Ciudad
Santa, la nueva Jerusalén, que descendia del cielo de/lado de Dios... EI mismo
Dios sera con los hombres, y enjugara las lagrimas de sus ojos, y la muerte no
existira mas, ni habra duelo, ni gritos, ni trabajo, porque todo esto es ya pasado.
Y dijo el que estaba sentado en el trono. He aqui que hago nuevas todas las
cosas (Ap 21, 1-5).

VIIl. DOS ELEMENTOS ESENCIALES EN LA ACTITUD DEL CRISTIANO

Hay dos elementos esenciales en la revelacion cristiana para la tarea del hombre
en el mundo: lo contemplativo y lo ascético. Por el primero, el hombre entra
dentro de si, en su interior. "Buscaba a Dios en todas partes, y lo vine a hallar
dentro de mi" (San Agustin), "en el interior del hombre habita la verdad", y desde
alli su mirada descubre el sentido de todo. En virtud de esta interioridad, se hace
pie en uno mismo y se forma el auténtico nucleo personal que es mas fuerte que
las propagandas, los esléganes y las consignas. La contemplaciéon evita la
superficialidad, la trivializacion, el hechizo de lo novedoso y momentaneo, y da
fuerza frente a los abusos del poder y los sensacionalismos de la propaganda.
De la interioridad brotan las actividades mas fecundas y se alcanzan las mas
ricas perspectivas de la vida.

Y junto a la contemplacién, el otro elemento indispensable para dar la fuerza,
con la cual el hombre responde a la luz del Espiritu Santo: lo ascético. La lucha
asceética vigoriza y templa el espiritu y le hace fuerte para oponerse al desenfreno
del consumo y el placer, a la dictadura de la ambicién y el afan de ganancia. Esta
postura ascética, tan repudiada hoy, no es rechazo de la vida, sino al contrario,
deseo de una vida mas libre y valiosa. Amar la vida no es hacer de ella un idolo.
Sin el esfuerzo ascético la existencia se desorganiza, se descentra. A cada
instante se quema algo, y se va de fracaso en fracaso. En el Sermon del Monte
se nos pone de relieve la bienaventuranza y felicidad de los hombres en los que
arraiga la bondad, el silencio, la caridad, el amor. Los que posean estas virtudes
heredaran la tierra: seran los sefiores en el nuevo orden de las cosas, y su
postura no sera debilidad, sino fuerza capaz de dominar por la sola verdad.
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IX. LALLAMADA DEL CONCILIO Y DE JUAN PABLO Il

El misterio del hombre sélo queda esclarecido dentro del misterio del Verbo
Encarnado. En Cristo se le revela plenamente al hombre el sentido de su vida y
de su altisima misidn; el sentido de su actividad en el mundo; el trabajo como el
desarrollo de la obra de Cristo; la comprensién de que, cuanto mas se acrecienta
su poder, mas universal se hace su responsabilidad individual y colectiva. El
mensaje cristiano obliga a los hombres a la construcciéon de un mundo mejor. Y
sefala también la norma que se ha de seguir: procurar el auténtico bien del
género humano y que cada uno pueda atender al cultivo y cumplimiento de su
vocacion integra. Lo que siempre es nuevo en la sociedad, en la Iglesia, en el
sacerdocio, en la familia, en la vida religiosa y en el trabajo, es la eterna exigencia
del misterio de Cristo, cada vez mejor conocido, asimilado y vivido. El Espiritu
de Dios hace surgir la nueva creacion en el mundo envejecido a través de la
actuacion de los hombres, religados con Dios de modo vivo. Por eso la fe es un
factor decisivo en la historia. Hombres nuevos son los santos, los buenos
cristianos; que son luces en el camino, promotores de paz, de ayuda y bienestar.
La fuerza del Espiritu se manifiesta en ellos y les impulsa al desarrollo de obras
que contribuyen a lograr un mejor desarrollo de la sociedad. Y todo esto no por
afan de lucro, ganancia, poder, sino porque aman como Cristo amd y dan lo
mejor de si en favor de los demas.

Ahi tenemos la eterna novedad del cristiano presentada por Juan Pablo Il en sus
Enciclicas Redemptor hominis, Dives in misericordia, Familiaris consortio,
Salvifici doloris... Tendrian que ser objeto de lectura contante en nuestros
ambientes, en nuestros hogares, Seminarios, Comunidades, Movimientos
Apostdlicos. Lo cristiano es Cristo. No hay doctrina, ni estructura, ni valores
éticos, ni actitudes religiosas cristianas que puedan separarse de la persona de
Cristo. Lo cristiano es Cristo, la vida nueva que a través de El nos llega y la
relacion que a través de El podemos mantener con Dios y con los demas
hombres. Una vida es cristiana en tanto que su acontecer diario esta
determinado por El. En el obrar cristiano la persona histérica de Cristo ocupa el
lugar de la norma general. Lo que hace posible la buena nueva en cada momento
de la historia, en cada vida humana, es la persona de Jesus. E/ cristianismo es
la religion del amor a Cristo; el amor a Cristo es la actitud que presta sentido a
cuanto es.

Jesus es amor. Dos palabras hay, en la Ultima Cena, que Jesus nos dice
insistentemente: POR VOSOTROS. Sdélo podremos respirar en la libertad de la
salud cuando ese por vosotros llegue a la raiz de nuestro corazon, de nuestra
vida. La vida va a brotar de la muerte que sélo puede El sufrir. Esa muerte que
acepta y a la que se entrega. Por vosotros, eso es su amor. Y de aqui brota la
Eucaristia. La institucién de la Eucaristia y la Muerte y Resurreccion de Jesus
son un solo y unico Misterio. El amor que le impulsa a ir a la muerte por nosotros
es el mismo que le hizo darsenos por comida. por comparfero de camino, por
hogar y amigo en el sagrario. Por vosotros, todo: espiritu. Fidelidad, cuerpo,
sangre. El Sefior fue a la muerte para entrar por la resurreccién, en aquel estado
en que queria darse a cada uno en todo tiempo.

Y ahora, el que murio vive en nosotros. Yo soy la vida, y vosotros los sarmientos.
El sarmiento no puede dar fruto por si mismo; nosotros tampoco si no estamos
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en El. El amor es don de si, ésta es la Unica forma de vida para el cristiano que
permanece en Cristo.

X. TRAGICO ERROR

Tragico error es haber entendido, como nuevo sistema de vida, una actitud de la
Iglesia (sacerdotes, religiosos, seglares, familia, liturgia, fe, moral) respecto al
mundo, de cesion, abdicacién, de dialogo en plano de igualdad, de relativizacion,
de rebeldia, de grupos y tendencias, de subjetivismos. En lugar de acercarse
mas al mundo para redimirle, lo que logran es que el mundo se acerque mas a
la Iglesia para contaminarla y desfigurarla.

Nadie que tenga conciencia de su condicion de hombre dird hoy que se
encuentra a si mismo en la imagen de hombre que le han ido ofreciendo las
distintas concepciones, ni siquiera las de la Edad Moderna, ni los mas préximos
idealismos, positivismos y materialismos. Tampoco como Ilo ve el
existencialismo. No se ve al hombre a la luz de estas posturas. La Revelacion,
que procede de la libertad de Dios, asume todo lo humano dentro de su armonia,
y nace asi la estructura cristiana de la vida. Como consecuencia de esta armonia,
de esta "vida cristiana", brotan en el hombre energias que en si son naturales,
pero que no se hubieran desarrollado fuera de esa "simbiosis". Aparecen valores
que son evidentes, pero que sélo pueden ser realizados bajo esta luz.

Y esto es asi porque el amor de Cristo supera todo, y nos lleva a vivir una
existencia regida por este amor. Cuanto hiciereis a uno de estos pequefios a mi
lo hicisteis. Detras de todo esto esta el hecho de que los hombres son personas
amadas por Dios, amadas hasta el punto de hacerlas hijas y herederas. El Padre
es el que me presenta a mi hermano en el camino de la vida para que le ayude.
Cristo aporta la claridad a la historia. Desde El viene la luz sobre la confusion
que atraviesan todas las elecciones humanas y la misma situacién del hombre
en el mundo: trabajo, poder, autoridad, bienes, fidelidad matrimonial, respeto a
los compromisos y deberes, lo sagrado de la vida humana desde su gestacion
hasta la muerte, sentido de la propiedad. El cristianismo es nuevo por esencia y
para siempre porque los que viven renacen a una nueva vida en sus situaciones
concretas y diarias.

Por eso son graves las consecuencias de querer secularizar el mensaje de Cristo
en cualquier campo y en cualquier aspecto de la vida individual y social.

No puede debilitarse la conciencia de obligacién para con Dios, ni de persona a
persona. Es un error reducir al dominio de lo naturalmente humano actitudes y
motivaciones morales que estan condicionadas por la fe cristiana. Y si se les
arranca de su raiz, sencillamente se secan, se caricaturizan. Ya es hora de que
desconfiemos de retéricas humanitaristas que nutren ilusiones perjudiciales
sobre la realidad del hombre y que en realidad la deshacen. (A titulo de
humanidad, leyes de divorcio, aborto, negacion de la libertad de los padres para
poder elegir de hecho, todos, ricos y pobres, la educacion que quieren para sus
hijos? ¢A titulo de humanidad, jovenes débiles sin exigencia moral, sin sentido
del deber? (A titulo de humanidad, llegar a todo tipo de prostitucién y
degeneracion humana? (A titulo de humanidad, toda clase de desvirtuaciones
en Seminarios, Noviciados, Comunidades?

218



Cada época tiene su forma peculiar de paganismo. También hay que ver en los
signos de los tiempos los que no favorecen una vida cristiana. La fe en Cristo y
en su Buena Nueva tiene que verse libre de las secularizaciones que la
degradan. La autenticidad cristiana no esta en ajustar el comportamiento a las
vicisitudes de los propios sentimientos, intuiciones, inclinaciones, propagandas,
sino, por el contrario, en garantizar la fidelidad fundamental, las elecciones
decisivas, contra los vaivenes de la sensibilidad, las modas y las debilidades.
Esta si que es una ley de humanismo cristiano: la fidelidad al mensaje de Cristo,
a los compromisos adoptados. La Iglesia defiende lo humano contra lo que
tiende a destruirlo. Cristo resucitd, y su resurreccion revela que la vida de la
libertad y de la bienaventuranza queda ya como semilla pronta y vigorosa para
crecer en la estrechez y dolor de la tierra. Cristo resucitd y asi conquistd y redimié
para siempre el nucleo mas intimo de todo ser terrenal. Todo es vuestro, vosotros
de Cristo y Cristo de Dios. La resurreccion de Jesus es el comienzo que cada
uno de nosotros tenemos que continuar. El tiene que resucitar del centro de
nuestro ser, donde esta como fuerza y promesa. Por eso nuestra Santa Madre
la Iglesia quiere llevar la vida humana de todos sus hijos a zonas mas profundas
que las superficiales de la sensibilidad, el gusto, la ambicién, los egoismos y los
pequenos intereses personales. Busca los medios para que triunfemos de la
inevitable dificultad y saciedad de ciertas horas. El tiempo solo gasta las cosas
triviales y que mueren, y hace mas profundas las del espiritu.

CONCLUSION:
UN NUEVO SISTEMA DE VIDA EN LA SOCIEDAD DE HOY EXIGIRIA...

Esto es lo que ha querido el Papa, con la celebracién del Afio Santo de la
Redencion que acabamos de vivir, una vida cristiana seria y llena de confianza
en Cristo, el Redentor del hombre. Con la fe en Cristo, con la certeza de que E/
es el Camino, la Verdad y la Vida, tendremos la esencial fuerza de la esperanza,
la vitalidad de la vida humana. Podremos acometer con animo, una y otra vez,
las tareas de nuestra vida, viviremos con gozosa seguridad, a pesar de todos los
pesares, de que no trabajamos en balde. Haremos nuestra obra, el querer de
Dios sobre nosotros; y sabremos que cuando fallen nuestras fuerzas, Cristo
nuestro Redentor esta con nosotros, porque estoy persuadido que ni la muerte,
ni la vida, ni los angeles, ni los principados, ni lo presente, ni lo venidero, ni las
virtudes, ni la altura, ni la profundidad, ni ninguna otra criatura podra arrancarnos
el amor de Dios en Cristo Jesus, nuestro Sefior (Rm 8, 38-39).

Buscamos y anhelamos plenitud, eternidad, inmortalidad, lo perenne, lo que no
puede ser sepultado. Entendemos las palabras del Sefior: poned vuestro
corazon en tesoros que no roe la polilla, ni deshace el tiempo. El mensaje de la
redencion es lo que mas favorece el desarrollo de lo humano que haya sobre la
tierra: Dios nos ha vivificado.

No se trata de una idealidad, ni de algo lejano o abstracto. Es toda nuestra
realidad concreta individual y social la que ha sido vivificada. Resucité Cristo
para mostrar que El nos ha transformado en hijos y herederos. Y ha hecho de
nuestra tierra la casa gloriosa e inmensa del Dios viviente. No resucitd para
evadirse de nuestra realidad; lo que llamamos resurreccion es el primer sintoma
de que todo ha cambiado. Su resurreccion es la primera erupcién de un volcan,
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que muestra que en el interior del mundo arde ya el fuego de Dios. Todo esta
esperando su glorificacion.

"El esta en la historia de la tierra, cuya ciega marcha, con todas sus victorias y
todos sus principios, camina con inquietante precision hacia su di a, hacia el dia
en que su gloria, transformandolo todo, rompera por entre sus propias
profundidades. El esta en todas las lagrimas y en toda muerte, como el jubilo
oculto y la vida que vence cuando parece morir. El esta en el mendigo, a quien
damos una limosna, como la oculta riqueza que se da al que da. El esta en las
miseras derrotas de sus siervos, como la victoria, que es de Dios solo. El esta
en nuestra impotencia, como el poder que puede permitirse parecer débil, porque
es invencible. El esta hasta en medio del pecado, como la misericordia del amor
eterno que es paciente hasta el fin. El estd como la ley mas secreta y la mas
intima esencia de todas las cosas, que triunfa y se impone, aun cuando todos
los 6rdenes parecen disolverse. Esta con nosotros como la luz del dia y el aire...
Esta ahi, como el corazén de este mundo terreno, como sello secreto de su
validez eterna"’.

La historia no es un proceso que transcurre por necesidad en formas
determinadas, es un acontecer que ha de ser querido por si mismo. La vida
social, la cultura, las instituciones las hacemos los hombres, y tenemos en cada
momento lo que nosotros mismos fabricamos. Esta es nuestra responsabilidad:
lograr el verdadero sentido de la vida, seguridad de juicio, sensatez; ser capaces
de ordenar nuestra existencia, tanto mas cuanto mas vamos teniendo en las
manos: poder y energias cada vez mas fuertes. Un nuevo sistema de vida en la
sociedad de hoy, después de tantas filosofias y ensayos de organizacion, exige
lo que puede dar a los hombres: alegria, amor serio, horizontes y grandeza en
su vida. Nuestras raices no pueden aflojarse, nos destruimos si nos convertimos
en seres que obran a merced de ambiciones, egoismos, caprichos. No se trata
de inventar algo mejor en esta o en aquella relacion, se trata de no perder el
sentido de la vida. Y no solo no perderlo, sino engrandecerlo y mejorarlo. El
conjunto de la vida, la obra humana, tiene que situarse a la luz de Cristo, verlo
todo a la luz de sus palabras: riqueza, sexo, dominio, autoridad, goce, dolor,
progreso, muerte también.

Un nuevo sistema de vida viene generado por los hombres que viven bajo el
impulso de la caridad, que no mide, sino que crea y da con generosidad; por los
que purifican el corazon hasta el punto que el respeto a la dignidad del préjimo
domina los deseos de venganza, egoismo Yy violencia; por los que con sus
actitudes fundan una paz verdadera y liberadora; por los que se elevan por
encima del vaivén terrenal que toma represalias y solo sabe de derechos y
reclamaciones; por los que piensan en lo que la libertad es capaz de hacer;
libertad cuya regla es el amor de Dios.

En la medida que los hombres tienen como fuente de inspiracion de su actuar a
Cristo, surge un nuevo ideal moral, la buena voluntad, la interioridad vigorosa,
que son las verdaderas potencias que conmueven y estimulan a los demas. Si
queremos progresar de verdad, tenemos que desembarazarnos de las trabas
que nos atan; buscar ese punto de vista superior de Cristo, desde el que surge
la libertad creadora que solo se da en la caridad. Esta es la fuerza que disuelve

7 KARL RAHNER, Fieles a la tierra, Barcelona 1971, 90-91.
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las injusticias y las violencias. Porque la caridad es el amor real. no depende en
su actuar del estado de animo del préjimo. No se limita a no cometer malas
acciones. Cuanto quisiéramos que nos hagan a nosotros, hagamoslo a los
demas sin condiciones. No hay que esperar a que toda la vida social se
fundamente en ese amor para empezar a actuar. Cristo no ha intercalado ningun
"si" condicional a sus palabras. Exige que se actue asi.

Esta actitud sélo es posible por la fe. Tenemos que estar persuadidos de que al
actuar asi surgira un mundo nuevo, y estaremos al servicio del Dios Creador. Se
nos manda realizar, por este estilo de vida, acciones creadoras. La razén pone
dificultades alimentadas por el "sentido comun" que impera: ;Como podré
subsistir, si yo vivo asi y los otros no? Son la fe y la esperanza las que vencen.
Cada dia comprobamos que hemos caido, pero debemos seguir y presentar al
Senor nuestros fallos con corazén arrepentido, convencidos de que seremos
capaces de cumplir lo que El nos ordena; que sé de quién me he fiado (1Tim 1,
12) y que El obra en nosotros asi el querer como el obrar (Fil 2, 13).
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12. LA IGLESIA DE HOY ANTE LA IDEA
DE UNA EUROPA UNIDA

Disertacion leida en la Real Academia de Ciencias
Morales y Politicas, el 26 de febrero de 1985. Texto
publicado en el Boletin Oficial del Arzobispado de Toledo,
mayo 1985.

Hace unas semanas recibia yo una carta de un Obispo aleman, de la Didécesis
de Paderborn, en Westfalia. En ella me decia: "Para Pentecostés ira a Toledo un
grupo de sacerdotes. Iran presididos por Mons. Winter, que es el delegado del
Movimiento Catdlico de Trabajadores en nuestra didcesis. Cada afo organiza un
viaje de estudios al extranjero para familiarizar a los sacerdotes con la situacion
de la Iglesia y de los trabajadores en el pais correspondiente. De este modo
fomenta el espiritu europeo en los sacerdotes. Espera, a través de éstos, inculcar
mejor y mas intensamente este espiritu europeo en las parroquias. Los valores
religiosos y culturales tienen que ser el fundamento especialisimo para la futura
Europa. Si los politicos apenas hacen referencia a este fundamento, por el
contrario, mas bien lo olvidan cada vez mas, entonces caminamos todos hacia
una Europa unida, si, politica y econdmicamente; pero no vertebrada por un
mismo lazo espiritual y religioso".

Ofrezco a ustedes este pequefio dato porque ilustra muy bien lo que deseo
exponer.

La idea y el deseo de una Europa unida esta ya en la calle, como aspiracion
hondamente sentida por muchos, y como realidad iniciada ya y precariamente
lograda entre algunas naciones del continente, que han empezado a ponerse en
marcha en medio de grandes dificultades.

También esta en la calle, es decir, a la vista de todos y clamorosamente
subrayada por las continuas tensiones de que nos habla a diario la prensa
mundial, la triste realidad contraria: la de una Europa dividida entre el Este y el
Oeste, y, con diferencias notables, en muchos aspectos, entre el Norte y el Sur.

Es imposible, dada la conciencia que tiene la Iglesia de su mision, y dada su
historia europea, que permaneciera indiferente ante estos deseos y estas
realidades. Al fin y al cabo, fue un hijo de la Iglesia, que vivio en los siglos V' y
VI, quien con toda justicia ha sido declarado por Pablo VI padre de Europa: San
Benito de Nursia.

Fue Pio XlI el primer Papa que hablé del tema con toda su autoridad de Pontifice
de la Iglesia universal. El 11 de noviembre de 1948, cuando los paises europeos
empezaban a resurgir de entre los escombros de la guerra ultima, se dirigio al
Segundo Congreso Internacional de la Union Europea de Federalistas, y dijo:
"Que el establecimiento de una Union Europea ofrece serias dificultades, nadie
lo duda. Sin embargo, no hay tiempo que perder. Si se espera que esta union
alcance su fin, si se quiere que sirva eficazmente a la causa de la libertad y de
la concordia europeas, a la causa de la paz econdmica y politica entre
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continentes, ya es hora de que se haga. Algunos preguntan, incluso, si ya no es
demasiado tarde".

Con sus mensajes de Navidad y su relacién tan intensa con las instituciones,
organismos y personas de la época, contribuyé poderosamente a que se
empezara a lograr la realizacién del ideal sentido.

Pablo VI, motor del Concilio Vaticano Il, con una vision y actuacion politica —en
el sentido noble de la palabra— mas acentuada que sus predecesores, fomentd
incansablemente cuanto pudiera ayudar a conseguir el propdsito, y de ello hay
testimonios abundantisimos.

Un afio antes de su muerte —en 1977—, en la fiesta de los Santos Apdstoles Pedro
y Pablo, se reunieron en Roma catorce presidentes de Conferencias Episcopales
Europeas. Al final de sus trabajos hicieron la siguiente declaracion:

UNA PALABRA SOBRE EUROPA

«Casi dos mil anos después del nacimiento de Nuestro Senor Jesucristo, la
humanidad se encuentra situada ante una tarea dificil. Sufre fuertes tensiones y
crisis de toda clase en el plano espiritual, politico y econdémico. Pero al mismo
tiempo vemos dibujarse nuevas posibilidades de un porvenir mas feliz y lleno de
esperanza. Para realizar estas posibilidades hacemos esta llamada a todos los
hombres de buena voluntad, entre ellos a los cristianos de Europa.

1. La mision histérica de Europa

El cristianismo es una de las fuerzas que han dado forma a Europa, a su
desarrollo y a su cultura. Del Evangelio, predicado incansablemente por la Iglesia
a lo largo de los siglos, han recibido los pueblos de este continente los lazos que
les unen a Dios y la concepcidn que tienen del hombre. El cristianismo es el que
ha formado lo mas profundo del alma de estos pueblos (Pio Xll, 15 de marzo de
1953).

Los apéstoles San Pedro y San Pablo trajeron el mensaje de Cristo desde el
Asia Menor hasta Roma. Lo mismo que Europa es inconcebible sin el apostolado
de ellos, no lo es menos sin la accion misionera de sus grandes santos: Benito,
Columbano, Remigio, Bonifacio, Cirilo, Metodio, Anscario, Adalberto vy
Willibrordo. Siguiendo su ejemplo, los pueblos de Europa, a pesar de sus
muchos fallos y debilidades en el curso de la historia, han propagado en el
mundo el mensaje de Cristo.

Hoy Europa esta dividida politicamente y desgarrada en el aspecto religioso y en
su concepcioén del universo. Esta eclipsada por fuerzas politicas mas poderosas.
Pero los hombres en Europa se han dado cuenta de que no son unicamente los
administradores de su pasado, sino que pueden ser los artifices de su futuro
comun. Desean también, juntamente con los hombres de Africa, de América, de
Asia, de Australia y Oceania, de los que han recibido mucho, cooperar al
desarrollo del mundo vy al futuro espiritual y moral de la humanidad.
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Partiendo del mensaje de Pablo VI, Si quieres la paz, defiende la vida, somos
llamados a comprometernos en favor de la gloria de Dios, de la paz, de la justicia,
de los derechos fundamentales y de la fraternidad entre los hombres.

2. Voluntad de union

El horror de la ultima guerra ha despertado un deseo de paz profundo y ardiente,
ha sacudido verdaderamente a la humanidad, a fin de intentarlo todo para dar
realmente la paz al mundo. La aspiracion a vivir una mas amplia sociedad liberal
y democratica crece de una manera general.

Aunqgque muchos desconfien de que los pueblos europeos sean capaces de hacer
esta unidad, la cooperaciéon en los dominios de la politica, de la economia y de
la cultura, asi como la migracién interna europea que crece visiblemente, han
permitido ya realizar considerables progresos hacia la reconciliacion y la paz; no
parece utopico, por tanto, que los paises europeos se agrupen un di a de manera
duradera: Cuanto mas estrechamente se unan, mas facilmente podran ayudar a
superar tensiones en otras partes del mundo. En el equilibrio precario del terror
entre las potencias mundiales y los bloques, Europa podra jugar un papel
estabilizador y pacificador. Podria entonces intervenir también con mayor
probabilidad de éxito en favor de un desarme general y equilibrado, y, de esta
manera, en favor de una reduccion de las sumas exorbitantes que necesita hoy
el armamento.

Solo es posible superar las dificultades en que nos encontramos, y realizar
plenamente las posibilidades de futuro, si las naciones abandonan su profundo
egoismo, asi como una mentalidad de soberania superada ya por los desarrollos
politicos y econémicos mundiales para buscar, junto con otras naciones, una
solucion aceptable. Quien supere los antagonismos y se disponga a cooperar
con otros sirve a la paz; el esfuerzo hecho para unir a Europa es, por tanto,
renunciar a toda pretension de tutela sobre los demas, salvaguardar la igualdad
de derechos de los diferentes paises y respetar la identidad historica de las
naciones.

Para los pueblos europeos esto significa poner fin al odio y a la hostilidad y estar
decididos a hacer en comun lo necesario. Los Papas han alentado a los hombres
de Estado comprometidos en la construccion de una Europa unida, a progresar
en este camino frecuentemente arduo, y han exhortado a todos los cristianos a
no abandonar sus esfuerzos para proseguir con confianza y desinterés la obra
comenzada.

3. Derechos y deberes fundamentales

Para cooperar a una mejor orden mundial, los cristianos de Europa deben, en
primer lugar, ponerse al servicio de los demas.

Conociendo el origen divino y el destino del hombre, y por ello, su personalidad
y su unicidad, los cristianos estan particularmente obligados a comprometerse
en favor del derecho a la vida, en favor de la verdad y la justicia, del amor y de
la libertad, aun alli donde los derechos superpoderosos del Estado y de la
sociedad los dificultan. No debemos cansarnos de llamar la atencion sobre el
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peligro de que los hombres sean planificados o sometidos a dependencias mas
fuertes aun, a consecuencia de una nivelacién general (cf. Gaudium et spes 29).
A este propésito no se trata de esforzarse por conseguir o que sea técnicamente
posible, como tampoco lo que ofrece una mayor ganancia, sino de alcanzar
aquello de lo que hemos de responder ante Dios y ante las generaciones futuras.

"La tradicion cristiana pertenece esencialmente a Europa. Aun entre los hombres
que no comparten nuestra creencia, aun alli donde la fe esta oprimida o apagada,
las huellas humanas del Evangelio continuan existiendo y constituyen
definitivamente un patrimonio comun que nosotros debemos hacer fructificar en
interés del individuo" (Pablo VI, 26 de enero de 1977).

No es en sus derechos en lo primero que deberia pensar un cristiano, sino en
sus obligaciones dentro de la comunidad, que exigen de él que se comprometa
en favor de un orden mas justo de la sociedad (cf. Gaudium et spes 30), y esto
no solamente con palabras, sino con la accion al servicio del projimo. El cristiano
sabe que solamente puede alcanzar su verdadero objetivo si esta dispuesto a
servir y a sacrificarse y si se carga con la Cruz de Cristo para seguir el ejemplo
del Sefior. El Evangelio exige que prestemos nuestra voz, ante todo, a aquellos
préjimos que son demasiado débiles para hacerse oir. Es preciso ayudarles sin
herir su dignidad humana.

Las injusticias sociales deben ser eliminadas. Debemos estar dispuestos a
compartir con los otros mas generosamente que en el pasado. Obrar en cristiano
significa renunciar a la codicia y al hambre de poder, estar a favor de los demas
de manera desinteresada y sin esperar recompensa. Vivir en cristiano significa
vivir de tal manera que todos los demas puedan vivir también.

4. El hombre en la comunidad

Lo mismo que los miembros de una familia no pueden vivir juntos sin refrenar su
egoismo, sin renunciar a sus reivindicaciones, aun justificadas, y sin prestarse
ayuda mutuamente, los pueblos no podran llegar a una comunidad de iguales en
derechos sin renunciar a reivindicaciones y sin hacer sacrificios. EIl mensaje de
Cristo nos impone velar sobre nuestro projimo, aun sobre el que debe vivir y
trabajar lejos de su pais; exige de nosotros la solidaridad con los débiles, los
oprimidos, los minusvalidos y los apatridas. El Evangelio no sélo es valido en el
area de la vida personal, sino que nos impone una corresponsabilidad en la
marcha del mundo.

Algunos pueblos de Europa gozan desde hace tres décadas de la libertad y viven
una seguridad relativa, aunque amenazada; una parte de ellos tiene, ademas
una visible prosperidad.

Por el contrario, numerosos pueblos de la tierra viven aun hoy bajo el
sometimiento a la fuerza y a la arbitrariedad, y en la pobreza material. En
comunidad con todos los que profesan su fe en el Evangelio de Cristo, nosotros
estamos obligados a trabajar contra la opresion, el hambre y la miseria, donde
quiera que se presenten, y a aliviar los sufrimientos y la angustia de los hombres,
realizando un orden social mas justo, tanto para Europa como para el mundo.
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La ayuda al desarrollo a escala europea no debe ser una limosna, sino una
asistencia fraternal. Debe ser procurada sistematicamente por la via de la
cooperacion en igualdad de derechos; no debe limitarse a una ayuda material,
de lo contrario negaria lo esencial de lo que Europa debe ofrecer: la transmisién
de los valores fundamentales, fundados y enraizados en la fe cristiana (cf. Mater
et Magistra 176), sin los cuales no son posibles una paz duradera y una
verdadera comunidad fraterna de iguales entre los pueblos.

La pregunta planteada por el Santo Padre sobre si "Europa no puede, a través
de servicios universales, recuperar y reforzar su voluntad de vivir, su potencia
creadora y la nobleza de su alma" (Pablo VI, 26 de enero de 1977), y su llamada
exhortando a Europa a "crear instituciones que le permitan hacer servicios
particularmente eficaces a toda la familia humana", son para nosotros una mision
y una obligacion.

5. La audacia del riesgo

Los progresos extraordinarios realizados en el campo de las ciencias naturales
y en la técnica incitan a algunos a creer erroneamente que la voluntad humana
es el imperativo del universo.

Apartandose de Dios, Sefor y Creador, la humanidad ha desembocado en la
ruina, en la guerra y en la violencia. Muchos hombres, también en nuestros
paises, han sucumbido al materialismo. El desarraigo religioso, a pesar de un
bienestar creciente, hace que se propaguen el conformismo, la depresion y el
miedo.

Seria falta el limitamos a tomar nota de esta situacion, lamentandola. Sabemos
qué sentido y qué plenitud puede dar a nuestra vida el Mensaje de Cristo. La
proclamacion del amor y de la gracia de Dios libera y pacifica no solo a los
individuos, sino también a la comunidad humana. Esa proclamacién sera
indispensable para que Europa consiga un desarrollo mas feliz y un porvenir mas
prometedor. Renovando y profundizando nuestra fe, contribuiremos a dar "su
alma" (Pablo VI, 18 de octubre de 1975) a la comunidad naciente de los pueblos.

«Grandes obstaculos se oponen aun a la union de nuestro continente. Sélo
podran ser vencidos, y las tareas que se plantean a Europa solo podran ser
realizadas, si nosotros cristianos asumimos nuestra tarea: "el riesgo
razonable" (Pio Xll, 24 de diciembre de 19 53), y nos comprometemos de
palabra y de obra en favor de Europay.

Tras esta declaracién, se constituyé en marzo de 1980, ya de manera oficial, con
la aprobacion e impulso de la Santa Sede, la Comision de los Episcopados de la
Comunidad Europea (COMECE), a la que ha seguido con caracter mas amplio
el Consejo de Conferencias Episcopales Europeas (CC EE), que no se limita a
los Episcopados de la Comunidad de los Diez, sino que comprende a los de toda
Europa, y mantiene relacién con otro organismo conocido con el nombre de KEK,
en el que se integran Comunidades e Iglesias ortodoxas, vetero-Catdlicas,
Anglicanas y otras procedentes de la Reforma.

El citado organismo —CC EE- celebra Simposios de Obispos Europeos casi
todos los anos, y de ellos han tenido particular importancia el de 1980, con motivo
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de una peregrinacion de Obispos a Subiaco para conmemorar el XV Centenario
del Nacimiento de San Benito; y el de 1982 en Roma.

Para octubre de este afo estd anunciado y convocado un nuevo Simposio en
Roma.

Cémo trabajan estos organismos

La COMECE se ha fijado un triple objetivo:

a) Informacion a todos los Obispos europeos sobre las cuestiones tratadas por
la Comunidad que tengan una dimension humana y social mas acusada. Lo hace
mediante un boletin de noticias Europa dia a dia (SIPECA), que publica ocho
numeros al afio, y una revista titulada Objetivo-Europa.

b) Reflexion sobre problemas europeos que desbordan ampliamente el mero
aspecto econdmico. Es sabido que, desde la eleccién del Parlamento Europeo
por sufragio universal en 1979, la Asamblea trata de todas las cuestiones, aun a
riesgo de que a veces se critique su competencia. Problemas de derechos
humanos, de cultura, de seguridad, etc., que, aunque no figuran en el Tratado
de Roma, tienen siempre repercusiones econdmicas. Pero son también
cuestiones ineludiblemente éticas. La COMECE quiere ser un vinculo, entre
otros, y en colaboracion con ellos, donde puedan reflexionar profundamente
responsables politicos, funcionarios y te6logos.

¢) Contactos y reuniones con parlamentarios y responsables de instituciones
europeas, que se realizan de diversos modos en la Nunciatura de Bruselas y en
la Delegacion de la Santa Sede en Estrasburgo. Con todo lo cual se pretende
hacer que arraigue la idea de que la Comunidad Europea no puede contentarse
con ser una comunidad econdmica. "Es preciso tender, decian en su declaracién
con motivo de las ultimas elecciones al Parlamento Europeo, a una Europa de
hombres y pueblos. Mientras haya hombres y mujeres considerados solamente
por su 'haber' y sin encontrarse en verdad, no existira la Comunidad. Europa
necesita un nuevo aliento, un alma, una fe".

Hasta aqui, todo cuanto vengo diciendo podria ser estimado como un cierto
acompafamiento de la Iglesia al esfuerzo de los politicos y estadistas por ir
logrando una Europa mas unida. Ya por si misma esta actitud es importante.
Aparte de que no hemos de olvidar que no se ha limitado la Iglesia a acompaniar,
sino que, desde el principio de los trabajos en pro de la unidad, ha estado
presente, impulsandolos y dandoles su aliento (pontificado de Pio XII).

Mas lo que verdaderamente puede ser valorado como aportacién especifica de
la Iglesia de hoy a este noble empefio de ir logrando una union cada vez mas
estrecha de los pueblos europeos, es otra cosa.

La Iglesia esta hoy promoviendo en el interior de si misma una dinamica de
evangelizacion de Europa que tiende a crear y fortalecer por su propia naturaleza
lazos de unién en los espiritus, convencida de que ha de hacerlo asi, no sélo
como servicio al Evangelio, sino tambiér1 de que, en la medida que pueda
lograrlo, contribuira con mas eficacia que ninguna otra institucion a la union
anhelada. En este sentido, debo subrayar las siguientes referencias:
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12, Impulso decidido del actual Pontifice Juan Pablo Il. Esta moviendo a los
Obispos y a las Ordenes Religiosas con mucha mas energia que hasta ahora lo
han hecho sus predecesores, hacia este objetivo: Europa cristiana. Aparte de
sus visitas apostdlicas y sus frecuentes apelaciones en esta direccion, cito como
de singular importancia cuatro documentos: el Discurso sobre Evangelizacion de
Europa a los participantes en el V Simposio del Consejo de las Conferencias
Episcopales Europeas, en octubre de 1982; la homilia en la Misa de clausura del
mismo; el Discurso en el acto europeista en Santiago de Compostela, en
noviembre del mismo afo; y el pronunciado en el Katholikentag de Viena en
noviembre de 1983. No puedo resumirlos. Son importantisimos, como toma de
posicion para una nueva etapa en la Iglesia.

22 El Consejo Pontificio para el ecumenismo. Nunca nos hemos acercado tanto
los cristianos de diversas confesiones como en estos veinte afios ultimos,
después de haber vivido tan separados durante siglos. Esto dara frutos cuando
la Providencia de Dios quiera. Ya los esta dando, sobre todo entre los anglicanos
y los catolicos.

32. Relacion con las Iglesias de los paises del Este. En estas naciones, la Iglesia
es considerada como un huésped incomodo, tanto o mas que la presencia del
poder norteamericano. Lo que sucede es que no es un huésped, sino un hecho
religioso y cultural de muy dificil desarraigo. Hungria, Rumania, Checoslovaquia,
Yugoslavia (aunque se mueva en otra 6rbita), y por supuesto Polonia, con su
singularidad excepcional, estan ahi portadoras y depositarias de fermentos
cristianos y aun de comunidades creyentes muy vivas, que son una denuncia
permanente contra todo lo que tiende a dividir las conciencias y las almas.

En estas Iglesias esta produciéndose un fenomeno del mayor interés. Llega cada
vez mas informacion y comunicacion a Roma de lo que hacen y sienten; llaman
al corazén de los cristianos de la Europa libre; son conscientes del valor
unificador del sufrimiento y la persecucion; crece en ellas la confortadora
impresion de que no estan solas, gracias, sobre todo, al Papa eslavo, que s6lo
diez dias después del comienzo de su Pontificado dijo estas palabras: "Ya no
hay Iglesia del silencio; ella habla por la voz del Papa”. Los cristianos del Este
estan trabajando por la unidad de Europa, en cuanto que no sélo se observa,
sino que consta positivamente por lo que nos dicen sus Obispos, que dentro de
la opresién en que viven no alimentan revanchismos, no estan educando a sus
hijos para el desquite o el odio, sino que se esfuerzan por mantener, en medio
de la situacion en que viven, la confianza en que con su sufrimiento y fidelidad
son invencibles. Se oponen a la exacerbacién de los nacionalismos y practican
lo que se esta llamando ya el ecumenismo de la cruz, seguros de que las
fronteras se abriran, de que los "gerontdélogos del marxismo cesaran de
combatirlos, faltos de combatientes”. Ellos, en cambio, seguiran. Y por aqui esta
conduciendo el Papa actual la heroica lucha. Las armas que utilizan no son mas
que espirituales. No predican la guerra santa, ni la violencia. Esta resistencia
activa, pero pacifica, es la de la Polonia actual, cuya fuerza moral se mide por el
extraordinario martirio de si misma que representa, para todo un pueblo ardoroso
y acostumbrado a luchar con las armas en la mano, oponerse no a un adversario
politico, sino a la tentacion de la violencia.

Los que critican al Papa por el doble lenguaje que utiliza —dicen—, apaciguador
en Iberoamérica y vibrantemente testimonial en Polonia, no se dan cuenta de la
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enorme diferencia que existe. En los paises americanos hay incluso sacerdotes
que han querido tomar las armas para la revolucion. En Polonia, la Iglesia se
opone a la violencia y no quiere que el pais se vea inundado por una efusion de
sangre, de consecuencias incalculables también para la unidad de Europa.

42 Operatividad apostdlica e instrumentos de accion en la nueva tarea de
reevangelizacion de Europa. Me fijo exclusivamente en lo que podriamos llamar
la columna vertebral de la estructura eclesiastica europea, en torno a la cual se
integra y se mueve el amplisimo organismo eclesial. Hay en Europa 709
Archidiécesis, Didcesis o Administraciones Apostdlicas, desde lItalia, que cuenta
con 278, seguida de Francia con 97 y Espafia con 68, hasta las naciones que
sélo tienen una, Dinamarca, Letonia 1 Finlandia, Gibraltar, Islandia, Luxemburgo,
Monaco, Suecia y Ucrania.

Pues bien, a todas estas circunscripciones esta llegando el nuevo "élan" que se
respira, y de todas ellas esta saliendo ya el latido de una respuesta que participa
en la misma preocupacion y los mismos anhelos. Los Obispos europeos viven
ya -vivimos- hondamente persuadidos de que lo que se hace o deja de hacerse
en Europa, afecta a la fe cristiana; y de que esta fe no puede contemplar con
indiferencia, a la que pudiera dar pie un espiritualismo falso, el proceso de
unificacion o unidad en que Europa esta embarcada. Aun cuando haya llegado
a ser un continente de mision, no se puede olvidar que —como dijo el Cardenal
Koenig— "dos mil afios de historia cristiana han marcado el rostro de Europa".

A nuestros despachos episcopales, a las reuniones de nuestras Conferencias,
estan llegando continuamente, desde Roma, o desde otros organismos de los
que he hablado, documentos de reflexién, sugerencias de posibles iniciativas,
recomendaciones y planes de trabajo, que sefalan y abren cauces de actuacion
apostélica de ambito europeo comun; relacién con las altas instancias politicas
de los Gobiernos o de los organismos internacionales; didlogo con los no
creyentes; atencién de las Iglesias a los problemas culturales y avances
cientificos de nuestro tiempo; consultas e informaciones de unas Conferencias a
otras; participacion de los Obispos de unos paises en las reuniones de los de
otros; reuniones de sacerdotes de diversas areas linguisticas; impulso a las
Ordenes y Congregaciones Religiosas a que se internacionalicen mas y mas;
promocion de contactos institucionalizados u ocasionales entre los laicos en
relacion con sus responsabilidades propias de los diversos medios socioldgicos
en que trabajan, para poder asegurar una presencia de la Iglesia; atencién
particular a los trabajadores emigrantes en Europa con respeto a sus diferencias
culturales, raciales, religiosas y econdmicas; particular atencion al fenédmeno del
turismo y el de las peregrinaciones a santuarios de caracter nacional e
internacional: envio de seminaristas a realizar estudios teolégicos en otros
paises; trabajo incesante en las tareas del ecumenismo, etcétera.

Creo que en asunto tan complejo como éste del proceso para una mayor unidad
de Europa y de lo que la Iglesia puede hacer en este sentido, hay que huir de
toda simplificacion y de cualquier actitud de entusiasmo ilusorio y vano. Incluso
un plazo de cincuenta afios es corto —a mi juicio— para que se consigan los
resultados apetecidos en cuanto a esa Europa "de los hombres y los pueblos”,
como se ha dicho, que no se opone a la realidad de las patrias, sino a los
nacionalismos perturbadores. Pero dentro de ese plazo, los que nos sucedan
han de ver progresos muy notables, a no ser que la locura de algunos haga
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pulsar el boton de las explosiones nucleares o simplemente de una guerra
convencional.

La colaboracion de la Iglesia para lograr esto va a ser de suma importancia.
Primero, por el prestigio del Pontificado. Segundo, porque no tiene ya nada de
ese poder temporal que tantas veces lo hizo sucumbir en tiempos pasados bajo
el peso de las alianzas o las simpatias suscitadas por una mayor o menor
afinidad. Tercero, porque las tensiones internas, teologicas y pastorales, seran
superadas. Cuarto, muy importante, porque el movimiento ecuménico tendente
a la unidad de los cristianos es imparable. Quinto, porque la Iglesia no busca ni
siquiera hegemonia espiritual, sino que aun viviendo por la accion del Espiritu
Santo la irrenunciable actitud de que es la verdadera Iglesia de Cristo, no niega
la parte de verdad que las otras Iglesias poseen, y quiere, en unién con ellas,
seguir orando y reflexionando juntas hasta que la plena luz se haga, lo cual es
radicalmente distinto del talante con que se ha movido hasta el Concilio Vaticano
Il. Sexto, porque la accidén apostodlica del Papa actual, mucho mas continental y
universal que la de ningun otro, desde hace muchos siglos —es el que ha
declarado a San Cirilo, eslavo, junto con San Benito, latino, Patrono de Europa
igual que él segundo—, va a traer —esta trayendo ya— consecuencias muy
positivas en el ambito de la evangelizacion de Europa. Séptimo, porque, en una
palabra, a la Iglesia de hoy la acompafa unicamente una idea, la del honor de
Dios conforme al Simbolo de la fe, y la del servicio al hombre; y lo que busca es
que Europa entre por el camino, no de los nacionalismos orgullosos, sino por el
del servicio a los hombres de nuestro tiempo.

He dicho que pueden conseguirse progresos notables dentro de esa etapa que
he sefialado y en virtud de las razones que indico. Pero no me atrevo a decir
mas. Porque sobre la conciencia histérica de Europa, de la Europa que era
cristiana, gravita el peso atroz de muchos odios y muchos conflictos que hacen
pensar que el cristianismo ha servido de muy poco en el pasado —yo creo que
no, que hay que buscar otras explicaciones a la frecuente explosién de los odios—
y esto hace que millones de europeos, entre los que abundan los hombres cultos,
no sientan el menor entusiasmo por ésa que llaman ellos "utopia de la nueva
evangelizacion". Esta es la realidad. Como también lo es el hecho doloroso de
la increencia y la vida cristiana desnaturalizada y reducida a un deismo vago y
descomprometido en tantos y tantos paises europeos (Cfr. Encuesta en doce
paises europeos sobre valores vigentes).

Aun asi, la esperanza radica en que la accion de la Iglesia hoy, libre de tantas
ataduras de otros tiempos, va a insistir en algo que sintoniza como exigencia
evangélica con las grandes aspiraciones sociales del hombre de hoy: derechos
humanos a escala mundial, libertad, dignidad del hombre, sentido del trabajo,
mejor participacion de todos en los bienes de la cultura y la produccion
econdmica, ordenamiento politico mas justo; en una palabra, la idea del servicio,
en que tanto insistia un ensayista ilustre de cuyo nacimiento en Verona, se
celebra este afo el centenario, Romano Guardini. En su libro Preocupacion por
el hombre, en las paginas dedicadas al tema de Europa, insiste en esta
perspectiva: la idea de servicio frente a la idea de poder.

Permitaseme una ultima reflexion sobre este aspecto.
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Un ideal de servicio

No hay nada auténticamente humano que no halle eco en el corazén de la Iglesia
de Cristo. La Iglesia esta al servicio de la humanidad y todos los problemas de
su historia son sus propios problemas. De la reflexién que sobre si misma hizo
en el Vaticano Il surge el deseo de exponer como entiende su presencia y accion
en el mundo actual. Ante sus ojos esta la familia humana con todo el conjunto
de realidades entre las que esta viviendo. Y aqui esta una de ellas: |la idea de
una Europa unida. ¢ Por qué una Europa unida? ¢ Para qué una Europa unida?

Pensamos en Europa como en uno de los continentes de peso e importancia en
el mundo. No concebimos que se pueda hacer nada a escala mundial sin contar
con Europa. Aliado de los grandes colosos que se han despertado mas
recientemente, como América, Asia, Africa, squé significa Europa?

Y pensamos en la poblacién de Europa, tanto en el numero de sus habitantes
como en las naciones que la integran, en sus hombres profesionales, politicos,
técnicos, cientificos. En lo que ha ido aportando a la industria, a los sistemas
econdmicos, a la ciencia y a la técnica. Los hilos que tejen mas de inmediato la
politica del mundo. Son importantes estos factores. Pero en seguida nos viene
la gran poblacion de esos enormes continentes, sus grandes extensiones de
espacio sin aprovechar, sus riquezas naturales, su integracién en el ritmo actual
y, en casos concretos, superandolo (técnica japonesa, norteamericana...) ¢ La
vieja Europa tiene algun logro que aportar? ;Algo que pueda ofrecer como mas
especificamente suyo por su historia, por su acervo cultural, por su pensamiento
gestado ya desde Grecia, por la experiencia de su propia evoluciéon? ; Algo que
las demas partes del mundo no podrian realizarlo con tan intima propiedad?

No es problema la investigacion cientifica, que hoy progresa sin cesar. En la
técnica, evidentemente, ocurre lo mismo. La ciencia y la técnica dan lugar a un
poder del hombre sobre la naturaleza y sobre el mismo hombre, en cuanto a su
conocimiento, que aumenta a ritmo acelerado. Ya Francisco Bacén en 1620
afirmaba que la ciencia del hombre era la medida de su potencia (Novum
Organum, 3°" aforismo, Edit. Porrua, p. 37). Eso significa un progreso hacia una
independencia cada vez mayor, y también una conexién con el mundo cada vez
mayor, como se pone de manifiesto en conferencias internacionales, congresos,
programas en comun, etc. Ciencia y técnica han dado y seguiran dando un poder
al hombre sobre la naturaleza, sobre si mismo, que aumenta vertiginosamente.
Han surgido fuentes de energia, abundancia de bienes y socorros para la vida
que también aumentan este poder. Progreso cada vez mayor en todos los
campos cientifico-técnicos.

Los judeocristianos, apoyandonos en el Génesis (1,26), vemos que el hombre
ha de ejercer su dominio sobre el mundo. El crecimiento de poder representaria
—tendria que representar— un progreso hacia una mas completa realizacién del
hombre.

Pero aqui esta el problema. Un problema hondo. ¢ Basta la formula aumento de
poder, como igual a aumento de realizacion del hombre? ; Crece el poder y en
la misma medida la "humanidad" del hombre? ;En qué relacion esta el
crecimiento de poder con la humanidad del hombre? ;Se puede aumentar el
poder sin reflexidon, sin ver las consecuencias, permaneciendo "hombre" el
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hombre en sentido pleno? En este punto hay que considerar lo que llamamos
dafios culturales, dafos que sufren el cuerpo y el espiritu por los extravios y
desmesura de la evolucién de las culturas. Con conocimiento de causa podemos
hablar de culturas "no humanas", que no enriquecen el ser auténtico del hombre.
El hombre tiene como tarea de su propia vocacion desarrollar su libertad en la
forma de historia y de cultura; pero no puede erigir arbitrariamente su propio
mundo. Ni arbitraria, ni egoista, ni orgullosamente. Sino completar el mundo
segun un orden, una armonia, un bien; es decir, segun la voluntad divina, como
mundo de la libertad humana.

¢ Donde esta el limite de ese poder mas alla del cual la carga aplasta al portador?
Es la pregunta que Romano Guardini se hace constantemente en su libro
Preocupacion por el hombre, al reflexionar sobre la cultura como obra y riesgo;
el hombre incompleto, el poder, la libertad, el servicio al préjimo en peligro;
Europa, realidad y tarea. El hombre debe conocer y asumir la medida total de su
responsabilidad. Y para esto tiene que volver a encontrar la verdadera relacion
con las personas, con las cosas, con las exigencias de su intimidad, con Dios.

Si el crecimiento del poder avanza con excesiva rapidez y la "humanidad” del
hombre no crece en la misma medida, ¢;nho llevara esto a un poder de
destruccion? Muchos pensadores europeos han repetido lo que dice ya Sofocles
en el coro de "Antigona": que el hombre lleva en si la posibilidad de algo tragico.
Nos damos mas cuenta de la fuerza del poder cuando destruye. Ya hemos vivido
y vivimos acontecimientos asi. En el comienzo, las nuevas realidades, por
ejemplo, de la energia atdbmica, nuclear, estan como sin forma, sin configurar,
sin aplicaciones; luego se hacen eficaces de manera concreta. Y estaran en
funcion de las primacias del hombre, en funcion de aquello en lo cual quiera
imponer su poder y dominio. Hoy la imagen de nuestro mundo es la del hombre
que tiene un potencial enorme y puede destruirse a si mismo.

El poder de los hombres tiene en la mano las energias del mundo, en el mas
amplio sentido de la palabra. Se ha abierto paso a lo macroscépico y a lo
microscoépico. Pero, como decia antes, o que nos da la mas clara y cruda
conciencia de su poder es su posibilidad de destruir y dafiar: manipulacion de
los medios de comunicacién; manipulacion genética; posibilidad de cambiar en
un hombre, contra su voluntad, su modo de percibir el mundo y percibir se a si
mismo; cambiar las medidas y leyes del bien y del mal, los puntos de apoyo que
tiene en si mismo como persona. El poder es un fendbmeno que estremecia a los
hombres de la antigiedad. En mi discurso de entrada en la Academia, recordé
la cita de Sofocles en Antigona: "Mucho hay de inquietante, pero nada mas
inquietante que el hombre".

La pregunta que se hace también Guardini, en el libro citado, es: Quién esta
llamado a plantear este problema vy llevarlo hacia su solucién? Su contestacion
es: Europa, de modo especial. Ciertamente, nuestra historia de mas de tres mil
afos no se ha producido de un salto. Ya tenemos una larga tradicion de
pensadores. La pregunta por el hombre se hizo ya acuciante en Kant. De las
cuatro cuestiones en que Kant veia resolverse la Filosofia: ;qué podemos
saber? (metafisica), ¢qué debemos hacer? (moral), ¢/ qué nos es dable esperar?
(religién), ¢qué es el hombre? (antropologia), ésta es la fundamental. La
autognosis es uno de los objetivos fundamentales del pensar de Europa. "En
todos los conflictos entre las diferentes escuelas filosoficas, este objetivo ha
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permanecido invariable e inconmovible: probd ser el punto arquimédico, el centro
fijo e inmutable de todo pensamiento" (CASSIRER, Antropologia filosofica, p. 15,
1945). Si, tanto pensadores como meédicos han tenido siempre implicita o
explicitamente formulada una idea del hombre.

Ya hemos tenido tiempo en nuestra historia, maestra de la vida, de perder las
falsas ilusiones. La verdadera Europa, la Europa que piensa, es ajena a
optimismos absolutos. Sus valores estan vivos todavia, y es posible percibir lo
que esta en juego. Ha visto hundirse muchas cosas irrestaurables. De todo ello
han surgido filosofias que pueden comprender el riesgo y la tragedia de la
existencia humana. Europa tiene la tarea de /a critica del poder, porque esta
acostumbrada a la preocupacién por el hombre; es consciente del poder del
hombre, de su destino y mision, y ha de reflexionar adonde le llevara. Europa ha
dado a luz las ideas fundamentales del pensamiento sobre el hombre. La
revolucion francesa sac6 a la luz la idea de la libertad. A Europa le corresponde,
en su preocupacion por la humanidad, llevarla de la "libertad de" a la "libertad
para” la realizacién del hombre.

Hay una forma de ejercer la libertad que nos ensefio Jesucristo: la del servicio.
Ese servicio es propio de la fuerza del hombre que se siente responsable de la
vida. De todo lo que se llama vida: trabajo, familia, pueblo, cultura, ordenacién
de la patria, lo internacional. Todo este servicio por grandeza y superioridad del
poder, que quiere que se enderecen las cosas de la tierra y que toma este
servicio como una misién. Y una mision divina de la que se le exigira cuentas,
como en la parabola de los talentos. En esta forma de ejercicio del poder hay la
sencilla objetividad de la vida cotidiana del hombre en sus diferentes cargos y
profesiones. Reconocer esto y lograrlo puede ser la tarea de esta Europa que
tanto ha sufrido y ha hecho sufrir, y que tanto esplendor vacio ha asumido. Es
una utopia ética que puede ser previa a una realidad.

Esta Europa unida con estas inquietudes no existe. Estoy hablando, como dice
Guardini, de una Europa que es, si, algo politico, econémico, técnico, pero sobre
todo una "disposicién real de animo”. Para que esta Europa llegue a ser, hace
falta que cada una de sus naciones vuelva a pensar su historia de otro modo, y
a comprender su pasado y sus proyectos con referencia a la constitucién de una
Europa unida con una gran forma vital, no sélo con lazos econémicos, técnicos,
cientificos. Forma vital configurada por las realidades fundamentales que le
permitiran el paso a la libertad y no el hundimiento en la servidumbre comun.
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Parte Segunda

Presencia de la Iglesia
en |la Espana de hoy

13. EVOLUCION DE LA IGLESIA EN ESPANA

Articulo publicado en la revista Cuadernos para el didlogo,
n. 8, mayo de 1964.

Lo mas caracteristico de ese organismo que llamarnos Iglesia es que en él no
caben evoluciones que signifiquen un cambio sustancial de su ser intimo ni de
sus estructuras fundamentales. Una sociedad deportiva puede evolucionar hasta
convertirse, supongamos, en cultural o politica, y de ello hay ejemplos
abundantes. Un Estado puede pasar del absolutismo a la democracia, o al revés.

En la Iglesia esto no es posible. Su fin sera siempre el mismo: hacer participar al
hombre en la vida de Jesus y facilitarle su salvacién sobrenatural. Su constitucion
interna es igualmente invariable: Cuerpo mistico de Cristo que prolonga en la
tierra su accion redentora. Su estructura fundamental tampoco puede sufrir
modificacidén alguna: es y sera siempre una sociedad jerarquica.

La evolucion o cambio de la Iglesia se manifiesta principalmente visible en la
actuacion externa de la Iglesia y reflexion sobre si misma. que comporta, lo
estamos viendo ahora en el Concilio Vaticano |Il, iluminaciones vy
esclarecimientos enriquecedores sobre determinados aspectos de su ser y su
constitucién interna, los cuales, nunca perdidos, habian podido quedar en la
penumbra.

Es notable, sin embargo, y muy digno de ser considerado por un hombre culto
que entienda la fugacidad de "las cosas de la historia", el hecho de que los
cambios producidos en la Iglesia como consecuencia de la adaptacion pastoral,
o por el enriquecimiento nacido de la reflexion, han significado siempre una
vuelta a los origenes ¢, Que misterio tan rico hay en este delicado organismo, que
se renueva sin cesar y extrae de sus propias venas, incluso cuando parecen
muertas, la sangre que las vivifica? Para el que quiera estudiar la evolucion
habida en la Iglesia espafiola en los ultimos cincuenta afios, le resultara obvio y
natural dividir tal periodo de tiempo en dos etapas: una, la que va de 1914 a
1939, final de nuestra guerra; otra, desde tal fecha hasta nuestros dias. Son
exactamente dos subperiodos de veinticinco afios cada uno.
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No es mi propoésito, ni lo pide tampoco la indole de este articulo, hacer de
historiador de sucesos. Se trata mas bien de un juicio sintético y global con la
mirada puesta en amplios horizontes que nos permita captar, si el juicio es
acertado, el hecho de la evolucién habida y sus manifestaciones mas generales.

1914 21939

Era muy triste la herencia recibida. En un pais como el nuestro, en que tan
estrecha habla sido la unién entre el Altar y el Trono, como entonces se decia, o
para adorar al mismo Dios o para refir si se dejaba de adorarle, la Iglesia, como
tal sociedad organizada, con su jerarquia y sus fieles, tenia que resentirse
forzosamente de lo mucho que se habia refiido en el siglo XIX y en bastantes de
los primeros afos del XX. Demasiadas rifias y polémicas. Ello dio origen a que
se crease una actitud que consistia en vivir calmosamente en los periodos de
bonanza o defenderse de las persecuciones y ataques que se hacian contra ella
cuando arreciaba la tormenta.

En esta disposicién de animo siguié viviendo la Iglesia espafiola los afios que
van de 1914 al advenimiento de la segunda Republica, Ni en su actuacién
pastoral ni en la reflexiébn doctrinal sobre si misma aparecen cambios con
suficiente calado nacional como para decir que la Iglesia evolucionaba. Hoy era
una huelga general revolucionaria, y mafiana se consagraba el pais al Sagrado
Corazén de Jesus en el Cerro de los Angeles. Ahora se tributaba un homenaje
popular fervoroso al prelado de la diécesis, y a continuacién se lanzaban contra
él los mas graves insultos desde las paginas de la prensa enemiga o incluso se
le hacia victima de un alentado criminal, como sucedi6 en Zaragoza. Los
tranquilos afos de la Dictadura apagaron las llamas del incendio, pero no
extinguieron las brasas ocultas que podian devorar al pais en cualquier
momento.

La Iglesia de Espafia durante todo este tiempo se complacia en su tradicional
vida de piedad, en su alto indice de moralidad familiar y su ideal de unién
concordada con el Estado. Pero ni en los seminarios, ni en las casas de estudio
de las Ordenes religiosas, ni en los documentos episcopales de la época o en
los escasos congresos o reuniones de estudio, ni en las timidas y balbucientes
agrupaciones de seglares con fines apostdlicos, se registran hechos
autenticamele sintomaticos y representativos de una evolucion en un sentido o
en otro, salvo muy contadas excepciones. Mas bien habria que decir que la
Iglesia, es decir, los hombres que la representaban, eclesiasticos y seglares
catélicos, permanecian quietos en si mismos, aforando las grandezas del
pasado o lamentandose. cuando a ello habia lugar, de la tristeza del presente.
Fuera de su alcance iban quedando, cada vez mas alejados, los dos campos
que ejercian o iban a ejercer mayor influencia en la vida moderna: el de la cultura
y el de las masas obreras.

Precisamente hacia estos campos apuntaba la direccion y esfuerzo de algunos
hombres clarividentes. que con obras e instituciones eficaces querian imprimir
nuevos rumbos a la vida de la Iglesia en Espana. Ellos constituyen las
excepciones a que me he referido antes. Son, por una parte, con relacion al
mundo obrero, y también al patronal en la Espafia campesina y aun mas, las
organizaciones sindicales catélicas en que tanto se distinguié el P. Nevares. Por
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la otra, la actuacion del P. Ayala, con la fundacion de la Asociacion Catodlica
Nacional de Propagandistas y el paralelo y subsiguiente esfuerzo del hoy obispo
de Malaga. D. Angel Herrera, incansable y magnanimo luchador en los frentes
cultural, politico, periodistico y social que, cultivando siempre un amor encendido
a las mejores tradiciones del catolicismo espafol, conseguia, no obstante,
imprimir a sus minorias selectas, y a través de ellas a la gran masa a que llego,
los mejores caracteres del llamado catolicismo socioldgico y europeo en linea
con las orientaciones pontificias. El fue también el que logré a escala nacional
los primeros cuadros bien organizados de la Accion Catdlica, libre de toda clase
de extrafas adherencias.

Al advenimiento de la Republica, la Iglesia espafiola dio un alto y conmovedor
ejemplo: el del acatamiento al poder constituido, a pesar de que se presentaba
poco tranquilizador. Solo Dios sabe los bienes que hubieran podido derivarse de
ese hecho si el régimen del 14 de abril hubiera respetado las normas de una
civilizada convivencia en lugar de convertirse en el mas iracundo y barbaro
instrumento de opresion. Aquel pudo ser el momento en que la Iglesia,
despojada de ciertas prerrogativas que hasta entonces habia juzgado obligacién
suya defender, se habria dedicado a un profundo examen de si misma en todos
los ambitos de su actuacién pastoral, y habria encontrado, sin duda, el camino
por donde dar curso a muy deseadas orientaciones. De hecho, multiples fueron
las voces de prelados insignes que invitaban a este examen. Pero les fue
impedido hacerlo. La Iglesia fue la gran perseguida. Victima de atropellos sin
numero, acorralada y herida en lo mas vivo de su ser y sus venerandas
tradiciones la unica evolucion que pudo experimentar fue la del sufrimiento
llevado a limites inconcebibles. Todavia hoy produce estremecimiento leer los
documentos del episcopado de entonces, y aun del sumo pontifice Pio XI, como
la Dilectissima nobis. Después, los tres afios de la guerra civil.

Como obispo hoy de esa Iglesia que todavia tiene tan cerca el dolor de su
martirio, o Unico que se ocurre decir a los que desde otros supuestos de vida
nacional han enjuiciado a la Iglesia espafiola de aquel tiempo, con reproches que
causan estupor al brotar de una pluma catdlica, es que Dios libre a sus paises y
a la Iglesia que en ellos vive de un azote como el que nosotros padecimos. En
circunstancias como las nuestras, de amenazas continuas primero y de
violentisima revolucion después, no caben serenas evoluciones. Lo Unico que
puede hacerse es tratar de sobrevivir y abrir el alma, eso si, para que en ella
caigan las semillas que puedan dar mas tarde frutos de adaptacién nacidos de
las dolorosas lecciones recibidas. ¢ Se perciben ya en el horizonte esas nuevas
adaptaciones?

1939 a 1961

En el discurso que el Santo Padre Pablo VI dirigié a Espafia el pasado 26 de
enero con motivo de la clausura del Afo Paulino, ha pronunciado unas palabras
de cincelada precision. Dice asi: "Creemos que esa imagen de Cristo que Pablo
llevaba siempre en su corazon ardiente, esa noble manera de llevarla en su vida
de hombre entero, en consonancia con Dios y en armonia con todo lo bueno,
estd aun viva en Espafa. Y creemos que su siembra de Cristo sigue todavia
fecunda en las organizaciones catdlicas, en los cenobios historicos, que
adquieren nueva vida; en los cenaculos de contemplacion, siempre repletos; en
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las asambleas de apostolado, en el santuario de la familia, en el ejercicio de las
virtudes civicas y sociales, en el incesante resurgir vocacional. Y, aunque
hubiera sombras, hay también esfuerzo, hay lucha por devolver a la esposa de
Cristo su faz blanca, sin arrugas, sin manchas".

"Por eso nuestra mirada a Espafia nos llena de consuelo, y es este afecto que
se despierta en nuestro pecho el que nos impulsa a abriros el alma con algunas
consideraciones. Nuestros ojos se detienen, en primer lugar, en vosotros,
sacerdotes queridos. Sabemos bien el celo renovador que distingue tanto al
dignisimo clero espafiol como a las familias religiosas de probada tradicidon
histérica y a los institutos de reciente nacimiento. Este celo que es caridad
cuando impulsa a la busqueda serena de métodos apropiados a las nuevas
formas de vida, cuando trata de entablar y mantener el dialogo con el mundo
moderno en el afan de llevarlo a Cristo, en quien todo tiene su recapitulacién y
corona".

"Laudable intento, que no pide renegar del pasado histérico ni romper con
tradiciones en lo que ellas tienen de esencial y venerando, sino que mas bien
rinde homenaje a tales tradiciones, aunque para hacerlas viables, para
conservarlas en su eficacia, haya tal vez que podarlas de cuanto transitorio y
caduco, de manifestacion defectuosa, en ellas haya. Ut fructum plus afferat
segun palabras del Evangelio"".

La cita es larga, pero es imprescindible. En ella aparece el reconocimiento justo
de lo mucho que la Iglesia espafiola ha hecho en estos afios para renovarse y
de lo mucho que queda por hacer para completar la necesaria evolucién.
¢, Completar, digo? Jamas podra lograrse un grado de evolucion que permita
descansar a los operarios del cristianismo en ningun pais del mundo. La
busqueda de métodos apropiados para la encarnacién del Evangelio supone un
esfuerzo incesante. El apostolado cristiano y el estancamiento en su
metodologia son una contradiccion in terminis.

El esfuerzo hecho durante estos veinticinco anos por la Jerarquia espainola y por
el clero y seglares que con ella han colaborado ha sido laudabilisimo. La mayor
acusacion que contra ella se ha hecho, a veces en tono demasiado destemplado,
ha sido de que ha obrado con excesiva prudencia. Dificil terreno el de las
aplicaciones de esta virtud para que los que polemizan en torno a la extensién
que debe alcanzar, puedan sentirse inconmoviblemente seguros en sus
apreciaciones. De la prudencia no se puede hablar mas que prudentemente o
para defenderla o para atacarla.

El hecho es que la Iglesia durante este tiempo, favorecida ciertamente por las
disposiciones legales de un Estado catdlico, cuyos méritos son infinitamente
superiores a sus defectos en este orden de cosas, ha ido apuntando hacia
direcciones nuevas, sin olvidar los viejos caminos de siempre transitados, que
permitieron alcanzar una fecundidad gloriosa. Viejos caminos llamo, que nadie
tiene derecho a abandonar, los del cultivo de las vocaciones sacerdotales y
religiosas, la familia cristiana, la educacién religiosa de los nifios, la vida de
piedad en los templos, la expansion misionera. ;No sirve todo esto para la

' Radiomensaje dirigido a Espafia en el acto de clausura del XIX Centenario de la llegada de San
Pablo a Espaina: Ecclesia 24 (1964) 141.
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defensa de la fe? Y no es la fe el primer valor que hay que cuidar, aunque
parezca tan antiguo en la axiologia de la renovacion cristiana de la vida en un
mundo oprimido por las tinieblas de la negacién y de la duda? En este sentido,
la obra de la Iglesia en Espafia, aunque siempre perfectible, ha sido
extraordinaria.

Pero han brotado, ademas, direcciones nuevas, que suponen una auténtica
evolucion en muchos aspectos o0 que garantizan su aparicion inmediata y
provechosa. Una unidon mas estrecha entre el episcopado, un estudio mas eficaz
y detallado de los problemas por medio de las comisiones formadas por los
miembros del mismo, una relacién y trato mas sencillo y pastoral entre los
obispos, y los sacerdotes, y los fieles; una predicacion de la palabra de Dios mil
veces mas acomodada en sus fundamentos, y su estilo de la que se hacia antes,
un progreso evidente en la vida interna de los seminarios, una educacion liturgica
del pueblo cristiano que se extiende con rapidez, una mayor dedicacion de los
eclesiasticos a tareas culturales, sin excluir las de alto vuelo; una innegable
multiplicacion de los apodstoles de la caridad y la beneficencia social, un intento
cada dia mas ensayado de dialogo y comprension con hombres e instituciones
representantes de ideas muy diversas. Son hechos que estan ahi expuestos al
examen y valoracion de quien quiera contemplarlos.

La O.C.S.H.A., con sus 800 sacerdotes enviados a Hispano ameérica, los
capellanes de emigrantes, las didcesis misioneras, la pujanza de las Obras
Misional es Pontificias, los Cursillos de cristiandad, los cuadros de Accion
Catdlica en sus diversas ramas y grupos especializados, la Caritas nacional , las
obras apostolicas familiares, el Instituto Social Ledn Xlll, el desarrollo del Opus
Dei, las Universidades de Comillas y Salamanca, cada vez mas perfeccionadas;
las de Navarra y Deusto, las revistas sacerdotales, tan valientes en la autocritica;
la Escuela de Ciudadania Cristiana y la de Periodismo, los Patronatos de Accion
Catdlica Social y Cultural , las seccione s filiales de Ensefianza Media, casi todas
promovidas por la Iglesia; los centros de formacién profesional, las Semanas de
Estudios Teoldgicos, los centenares de seminaristas y sacerdotes que cursan
ciencias sagradas y profanas en las universidades extranjeras, el grupo de
investigadores de la Iglesia espanola de Montserrat en Roma, la B.A.C., el
Instituto de Pastoral , de Salamanca; la Oficina de Estadistica de la Iglesia, la
tendencia cada vez mas generalizada a la supresion de clases y aranceles, la
fragmentacién de los grandes nucleos parroquiales, los convictorios y asambleas
sacerdotales, las casas de ejercicios..., ¢no son demostraciones claras de que
se advierte una evolucion en la Iglesia espafiola en el sentido mas noble y
alentador de la palabra?

Quedan sombras, si; esas sombras a que alude, con delicada cortesia, el Sumo
Pontifice. Me atreveria a senalar, entre los problemas que esperan de la Iglesia
en Espafia una evolucion mas positiva de la que hasta aqui ha habido, los
siguientes, algunos de ellos gravisimos y especialmente nuestros, otros
comunes también a otros paises: la falta de conciencia social entre los catdlicos;
la formacion de un laicado mas consciente y responsable de su dignidad y sus
obligaciones; la educacién religiosa de la juventud , que, particularmente en los
ambientes universitarios, se aleja de la Iglesia cada dia mas; la ausencia de una
evangelizacion efectiva de la familia y de la clase obrera; la falta de coordinacion
entre el clero secular y regular; determinadas formas de vida, demasiado
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burguesas en personas y estructuras eclesiasticas; la acertada orientacion del
riquisimo caudal de energia del clero joven; la presencia de la Iglesia, hoy casi
nula, en las tareas y preocupaciones del mundo moderno, tales como la cultura
y la técnica, el desarrollo industrial, la libertad, incluso religiosa, y las formas del
pensamiento politico de las nuevas generaciones.

Dificil camino el que se abre a nuestra vida, para recorrer el cual va a ser
necesario el mas delicado tacto y a la vez la mas santa audacia. Considero
interesante reproducir aqui los ultimos parrafos de un articulo firmado por Xavier
Tilliette, que aparecio en la revista francesa Etudes en noviembre de 1960 con
el titulo "Momento del catolicismo espafiol". Todo él es sumamente sugeridor.
Dice asi: "4 Es deseable que nuestro Evangelio haga tanto sitio al desarrollo de
los valores profanos y a la apologia de la libertad? Estamos bien advertidos en
Francia, por la apostasia de las masas, de todo lo que hemos perdido en piedad
sencilla, en fe humilde, en solidez de la familia, en salud moral, en espiritu de
obediencia y de renunciamiento. Nuestras comunidades tan animadas hacen
resaltar amargamente la abstencion de la muchedumbre y la desaparicion
generalizada de la oracién. Es esto, acaso, pagar demasiado caro el precio de
un catolicismo esencial, equipado a la ligera y ante las exigencias de un mundo
moderno. En todo caso, la Iglesia espafiola esta comprometida en una ruta dificil,
mas dificil de lo que se piensa. ;,Puede en breve plazo alcanzar lo que nosotros
hemos conquistado, sin perder lo que nosotros echamos de menos? ¢ Sin crisis
de crecimiento, llegar, a través de sus miembros, al vigor de la plenitud cristiana,
conciliar la guarda de la doctrina intangible en un medio esterilizado con la
sustitucidon de los usos inmemoriales sacudidos por el paso del tiempo? Se lo
deseamos ardientemente. Parece bien preparada para llevar a cabo la tentativa,
si es que los sacerdotes, sin disminuir su celo, se desprenden de su monopolio
dogmatico y apostdlico, abdican en parte, digamoslo asi, a pesar de su temible
equivoco, su responsabilidad de jueces y de guias de las almas, y si los laicos,
sin aminorar su obediencia, se sienten invitados a tomar parte en el diadlogo ya
entablado".

2 Ftudes, noviembre 1960, 213-224.
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14. FEY MORAL EN EL ACTUAL MOMENTO
ECLESIAL ESPANOL

Discurso pronunciado en el acto de clausura de la V
Semana de Estudios y Coloquios sobre Problemas
Teoldgicos actuales, en Toledo, el 2 de septiembre de
1972. Texto publicado en el Boletin Oficial del
Arzobispado de Toledo, septiembre de 1972.

Me situo deliberadamente, al hacer esta exposicién, en una perspectiva de
esperanza cristiana que no tiene por qué estar ausente del corazéon de quien
cree en Dios, aunque sus observaciones le causen dolor.

Sé que corro un riesgo ineludible: el que lleva consigo toda vision personal de
un problema que por su naturaleza es fluido y capaz de provocar diversos
estados de animo en quien lo contempla. No hay manera de evitar ese riesgo
cuando uno se decide a formular un juicio propio. Pero si que existe la obligacién
de reducirlo al maximo, tratando de discurrir con objetividad. Para lograrlo,
sefalo anticipadamente que me dejo guiar por el Magisterio Pontificio, en cuyo
carisma de autoridad creo de todo corazén.

Los términos del problema que analizo son muy amplios: fe y moral, por una
parte, y la Iglesia en la Espafia de hoy, por otra. Pero es la suya una amplitud
facilmente abarcable cuando el propdsito es descubrir un panorama mas que
pintar un cuadro con todas sus figuras y colores. No se me pide este ultimo.

La consistencia —es decir, el en qué consiste— de la fe y la moral cristiana es
cognoscible, no se puede admitir como legitimo el reino de las tinieblas en
relacion con estos ejes fundamentales de la vida de la Iglesia de Cristo.
Esfuerzos para una mayor iluminacién, si. Incertidumbre como nueva y sabrosa
conquista de los tiempos, no.

Y en cuanto a Espanfa, ahi esta. Es un pais vario y diverso, con sus treinta y
cuatro millones de habitantes en plan de desarrollo, con su tierra hermosa y dura,
con su historia en que no escasean hechos gloriosos, con su porvenir, que ya
estamos construyendo. Pero es el presente el que nos interesa. Como hombre
de la Iglesia vengo contemplandole durante mas de treinta afios de ministerio
sacerdotal y episcopal intenso, y desde observatorios muy distintos. Esta Iglesia
catdlica de Cristo late y vive dentro de la sociedad espainola. Se la encuentra en
las familias, en los pueblos y aldeas, en los grandes o pequefios nucleos
urbanos, en las parroquias, en los frailes y monjas misioneros, en las 6rdenes y
congregaciones religiosas, con sus instituciones tan diversas; en los libros y
revistas que se editan sobre temas religiosos, en los centros de estudios
eclesiasticos, en las asambleas de Obispos, de sacerdotes, de seglares; en los
escritos, clandestinos unas veces, de normal circulacién otras, en que se nos
acusa, se nos defiende, se nos calumnia o se nos alaba.

Esta en la Accidén Catdlica de antes y en los apostolados laicales de ahora. Esta
en los que administran o reciben los sacramentos, predican o escuchan la
Palabra de Dios, y en conformidad o desacuerdo con ésta, modelan sus
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costumbres, aman, pecan, sufren, esperan. Esta también en la legislacién civil
de un Estado oficialmente catdlico. Es todavia un pueblo numeroso que merece
nuestro respeto y nuestro amor. De él, como Pueblo de Dios, recibimos todos
mucho mas de lo que le damos. ¢ Cual es la situacion de la fe y la moral cristiana
hoy en este pueblo nuestro?

Por razones metodoldgicas hablaré separadamente de una y otra. Pero no las
separo ni en mi concepto ni en mi intencion, puesto que hemos de entender la
vida cristiana como un todo. El que cree, ama; y cuanto mas se ama a Cristo
Mas se cree en su persona, en sus palabras y su vida. "La moral del cristiano —
escribe Spick— es una moral bautismal. Su participacion en la muerte y
resurreccion del Sefior le obliga a morir al pecado y a no vivir mas que por la vida
y los sentimientos de Cristo"!. Me fijaré, mas que en conceptos abstractos, a los
que alguna vez sera necesario referirnos, en lo que podriamos llamar el proceso
vital y normalmente comprobable de la fe y las costumbres de nuestro pueblo en
estos ultimos anos.

HERENCIA Y EVOLUCION

Recientemente, en la audiencia general del miércoles 5 de julio, pronuncio el
Papa las siguientes palabras: "Poseemos un patrimonio heredado de conceptos,
de apreciaciones, de tradiciones. ¢ Qué es lo que debemos conservar? ; Qué es
lo que debemos cambiar?" También en la Iglesia —dijo en sintesis el Papa— a
raiz del aggiornamento promovido por el Concilio, todos advertimos, por una
parte, que algo puede y acaso debe ser cambiado; pero, por otra parte, sabemos
también que algunas otras cosas son tan importantes y tan esenciales, como la
verdad divina y la constitucion eclesiastica, que es su autoridad y legitima
derivacién, que no deben ceder "a esta arrolladora ola de transformismo, de
abdicaciones, de infidelidad, sino que deben ser absolutamente defendidas,
confirmadas, reafirmadas, renovadas en el sentimiento interior y en las formas
exteriores".

El Papa afadié textualmente: "Nos encontramos ante un deber nuevo, propio de
nuestro tiempo, el del discernimiento entre lo que es caduco, 0 mejor acaso,
perfectible, y lo que en cambio debe ser estable y fijo, so pena de la vida,
queremos decir la razén de ser inalienable y permanente. Afadimos en seguida:
este discernimiento no podremos realizarlo arbitrariamente nosotros. Miembros
como somos de un cuerpo organizado y civil, debemos ser reflexivos y
respetuosos ante todo lo que la sociedad legitima y establecida nos ordena y
nos manda, se impone inmediatamente un problema de autoridad, aunque esto
no impide soluciones de evolucion, que hoy mas bien las constituciones civiles
admiten y promueven. Y esto vale mas aun para el cuerpo social mistico que es
la Iglesia, en el que el elemento divino exige un constante esfuerzo de
perfeccionamiento, y al propio tiempo impone una observancia fiel, hasta el
heroismo, de su identidad dogmatica y ortodoxa, tutelada y custodiada,
ensefada e interpretada por una autoridad legitima, a la que divinamente ha sido
encomendado este servicio de caridad por la verdad".

' C. Spick, Teologia moral del Nuevo Testamento, Pamplona 1970, 395.
2 Homilia, 5 de julio de 1972.
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"Mas concluimos en seguida con dos observaciones, o mejor dicho, con dos
exhortaciones. En primer lugar, debemos darnos cuenta, sin temor y sin
desconfianza interior hacia nuestro tiempo, de que la providencia nos ha hecho
nacer en una historia como la nuestra, caracterizada por la transformacion, por
el progreso. Procuremos comprender esta condicion de la humanidad en fase de
desarrollo y bendigamos con corazon sabio la vida humana. En segundo lugar,
no nos dejemos sobrecoger por el vértigo de las metamorfosis que se producen
en nuestro derredor, antes bien tratemos de descubrir en ellas una necesidad
aun mas loégica de principios superiores que deben ser los goznes de los
movimientos en que estamos comprometidos, para que éstos no sean ni
arrolladores ni anarquicos, sino mas bien invitaciones e impulso a recorrer en el
tiempo los caminos de Dios, que deben conducirnos allende el tiempo™.

Es éste un discurso caracteristico de Pablo VI. Creo que podriamos encontrar,
segun un calculo que he hecho rapidamente en las anotaciones que tengo en
mis carpetas, mas de cuatrocientas alocuciones o escritos del Santo Padre en
que repite las mismas ideas: a) necesidad de adaptacion y de reforma; b)
obligacién de mantener intacto el depdsito de la verdad divina y la constitucion
eclesiastica; c¢) dolor y lamentacion por la falta de discernimiento sereno que se
observa en la Iglesia; d) apelacion a la confianza en el futuro con amor a nuestro
tiempo, y advertencia severa contra los movimientos anarquicos y las
transformaciones arbitrarias.

En una palabra, progreso y evolucion dentro de la Iglesia, pero salvando los
valores esenciales de una herencia intocable; y un dolor inmenso ante el
desenfreno y la locura de las renovaciones arbitrarias.

RENOVACION, CONCEPTO MAGICO

Estos puntos programaticos que configuran el pensamiento del Papa actual
sobre la situacion de la Iglesia en el mundo, me parece que son perfectamente
aplicables a la vida de la Iglesia en Espafa. Una palabra clave, que lleva en si
misma efectos incontrolables si no se precisa bien, viene agitando nuestras
conciencias unas veces como brisa suave y fecunda, otras como un huracan
devastador.

Es la palabra "renovacién". La hemos pronunciado los Obispos espafoles
infinidad de veces. La ha utilizado el Papa frecuentemente al referirse a Espania.
Y esta en boca de todos a cada paso, de todos: seglares, sacerdotes y religiosos.
En nombre de esa renovacién se han hecho los mas generosos esfuerzos y
también las mas detestables experiencias. La falta de discernimiento ha
producido dafos inmensos que sera muy dificil reparar. Todos amabamos la
renovacion, y lo digo en obsequio de los Obispos espafioles, que en los afios del
Concilio e inmediatamente después han sido atacados sin piedad. El Episcopado
Espaniol fue uno de los primeros en presentar a aprobacion de la Santa Sede los
estatutos de su Conferencia y ha sido ésta la que mas reuniones plenarias ha
celebrado en Europa y la que ha promulgado mayor numero de notas y

3 Ibid.
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documentos. En el Colegio Espafiol de Roma, donde residiamos durante el
Concilio, se trabajé denodadamente.

Recordaré siempre con emocion el respeto y el interés con que todos, incluidos
los mas ancianos , asistiamos a las conferencias que en el Colegio pronunciaron,
aparte otros teélogos mas conocidos, hombres como el padre Haring y el actual
rector de la Universidad de Madrid, doctor Botella Llusia, sobre problemas de
natalidad; o el padre Rahner, monsefior Ancel, Garrone, Roy, sobre cuestiones
teoldgicas o pastorales; las cenas con los monjes de Taizé y con los miembros
del Consejo Ecuménico de las Iglesias; las discusiones privadas sobre el tema
de la libertad religiosa con el norteamericano padre Murray y otros de su equipo;
los contactos frecuentisimos con grupos de Obispos de todos los continentes;
las gestiones que algunos Obispos espafioles hicimos en un momento de peligro
para el Concilio con el Cardenal Frings, de Colonia, y el Cardenal Siri, de
Génova, logrando que se equilibrasen ciertas comisiones y se evitara una
ruptura seria y dolorosa. Amabamos la renovacion y nos disponiamos a aplicarla
en Espafia con la prudencia gradual que el hecho requeria.  Qué ha ocurrido
después? Quisiera ser justo y exacto en mis apreciaciones. Porque son muchas
las cosas que han acontecido.

La primera de todas, que seguimos amando la renovacién de nuestra Iglesia en
unién con todos los que seriamente la buscan: con los sacerdotes, los religiosos,
los seglares. Y es éste un amor dificil y arriesgado que provocara
inevitablemente tensiones y dolores. No sélo comprension, sino compenetracion
cordial merecen los que desde campos diversos, fieles a las exigencias del
Concilio, se esfuerzan por alcanzar en nuestro pueblo nuevas fronteras.
Debemos continuar en este empefio, pero tenemos la obligacion, rigurosa y
sagrada obligacion, de ser exactos y precisos en todo lo que atafie alafey ala
moral en su objetiva expresion, tal como el Magisterio de la Iglesia la sefala, y
en sus repercusiones sobre la conciencia del pueblo.

La renovacién en muchos grupos y personas ha sido un despliegue de las
mayores aberraciones. Se ha entrado en ella sin respeto y sin conocimiento de
los limites. Se ha utilizado la palabra como una bandera para aniquilar al
presunto adversario con ironias y sarcasmos, con informaciones falsificadas y
parciales, con desprecios e invectivas, con planes calculados y estrategias
operativas de muy diversa indole.

Doble ha sido el resultado de este modo de proceder. Por un lado, el deterioro
de la fe y de la moral cristianas; por otro, el endurecimiento y la desconfianza de
otros grupos y personas que, por reaccion, se han cerrado a todo intento
renovador al observar tantos desastres. Para unos y para otros tienen actualidad
las palabras siguientes del Papa:

"Hay muchas cosas que pueden ser corregidas o modificadas en la vida catdlica,
muchas doctrinas en las que puede profundizarse, integradas y expuestas en
términos mas comprensibles; muchas normas que pueden ser simplificadas y
mejor adaptadas a las necesidades de nuestro tiempo; pero dos cosas
especialmente no pueden ser sometidas a discusion: las verdades de la fe,
autorizadamente sancionadas por la tradicién y por el magisterio eclesiastico, y
las leyes constitucionales de la Iglesia, con la consiguiente obediencia al
ministerio del gobierno pastoral que Cristo ha establecido y que la sabiduria de
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la Iglesia ha desarrollado y extendido en los diversos miembros del cuerpo
mistico y visible de la Iglesia misma, para guia y robustecimiento de la multiforme
trabazon del Pueblo de Dios. Por ello, renovacion, si; cambio arbitrario, no; la
historia siempre viva y siempre nueva de la Iglesia, si; historicismo disolvente del
compromiso dogmatico tradicional, no; integracion teolégica segun las
ensefanzas del Concilio, si; teologia conforme a libres teorias subijetivas, a
menudo tomadas de fuentes adversarias, no; Iglesia abierta a la caridad
ecumeénica, al didlogo responsable y al reconocimiento de los valores cristianos
entre los hermanos separados, si; irenismo renunciando a los valores de la fe, o
bien proclive a identificarse con ciertos principios negativos que han favorecido
el distanciamiento de tantos hermanos cristianos del centro de la unidad de la
comunidad catdlica, no; libertad religiosa para todos, en el ambito de la sociedad
civil, si; como también libertad de adhesién personal a la religion segun la
eleccion meditada de la propia conciencia, si; libertad de conciencia, como
criterio de verdad religiosa no corroborada por la autenticidad de una ensefanza
seria y autorizada, no".

"No se puede inventar un nuevo cristianismo para renovar el cristianismo; es
necesario serle tenazmente fieles. Y esta estabilidad en el ser, unida a su
continuidad en el movimiento y en desarrollo, esta coherencia existencial, propia
de todo ser viviente, no puede calificarse de reaccionaria, oscurantista, arcaica,
esclerdtica, burguesa, clerical o con cualquier otro adjetivo despreciativo, como
por desgracia la califica cierta literatura moderna llevada por la fobia a todo lo
que es del pasado, o por la desconfianza contra todo lo que el Magisterio de la
Iglesia propone como objeto de fe; la verdad esta hecha asi; permanece; la
realidad divina, que esta contenida en ella, no puede modelarse a placer, sino
que se impone™.

CAUSAS DEL DESORDEN

Las causas que en Espafia estan estorbando el discernimiento necesario son
varias, y creo que pueden enumerarse las siguientes:

a) Desestimacién y desconocimiento voluntario del Magisterio de la Iglesia.
concretamente del pontificio, sustituido por la adhesién a grupos de teélogos o
que a si mismos se llaman tales, los cuales se han permitido todas las licencias.
El Credo del Pueblo de Dios, de Pablo VI, el Afio de la Fe, sus documentos sobre
la Eucaristia, la Santisima Virgen, la regulacion de la natalidad, el celibato
sacerdotal, sus innumerables precisiones sobre el misterio de la Iglesia, las
mismas declaraciones ultimas de la Congregacion de la Fe sobre errores
cristologicos vy ftrinitarios y sobre la confesion de los pecados, han encontrado
demasiados silencios, cuando no criticas adversas.

b) Desconcierto dentro de la misma Jerarquia, que nos ha impedido ponernos
de acuerdo, no en las declaraciones de principio, sino en la praxis de las
tolerancias, de las prohibiciones y de las interpretaciones de lo mismo que hemos
declarado, fenomeno éste atribuible en gran parte a la falta de leyes

4 PaBLO VI, Discurso a diversas peregrinaciones, 25 de abril 1968: Ecclesia, nimero 1.389, 705.
5 PaBLO VI, audiencia general, 12 de agosto de 1970: Ecclesia, num. 1505, 1670.
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posconciliares y al desuso en que ha caido el vigente Codigo de Derecho
Canonico.

¢) Complejo de inferioridad frente a las evoluciones y logros, reales o supuestos
de otras iglesias europeas, tanto en el campo doctrinal como en el pastoral. De
esto nos acusaron a los Obispos espafoles durante el Concilio y ahora se esta
dando el mismo fendmeno a escala mucho mas generalizada. Hay un mimetismo
lamentable hacia todo lo que se dice y se hace en otros ambientes en la
catequesis, en las ensefianzas teoldgicas, en la predicacion de la Palabra de
Dios, en el enjuiciamiento de la doctrina protestante, en los enfoques de la vida
moral. Entre nosotros no apareceran libros originales de gran fuerza
desorientadora. Pero se traducen todos los que se editan fuera y se comentan
después en una avalancha de articulos en revistas y periddicos, se examinan en
circulos mas reducidos como para demostrar que se esta a la ultima, y se piensa
que quienes no admiten tales enganches son hombres de mentalidad tridentina
qgue no tienen nada que hacer. Las referencias que se dieron en la prensa no
hace mucho cuando se dijo que en cierta reunidén europea los espanoles estaban
ya en la punta de la lanza, con los holandeses, mas avanzados que los
franceses, los belgas y los alemanes, causan sonrojo.

d) Desplazamiento excesivo de la fe en la Encarnaciéon y en las verdades
reveladas, hacia las realidades del orden politico-social, confundiendo en la
practica y a veces en los mismos principios la teologia sobre Cristo y la Iglesia
con el ideal de la liberacion del hombre en la tierra. Y al revés, espiritualismo tan
desencarnado en otros que, por reaccién contra los profetismos indebidos,
defienden una fe desmedulada y carente de poder de penetracion en el mundo
concreto en que viven los hombres de hoy.

e) Prisa alocada y vertiginosa en querer tratar de todo y resolverlo todo sin
sosiego y sin paz, sin reflexion suficiente, con concesiones frecuentes a un
democratismo que pugna con la naturaleza de la Iglesia como misterio de
salvacién y como sociedad visible. EI Concilio Vaticano Il y sus riquisimos
documentos encierran tan densa carga doctrinal y pastoral que para explicar y
salvar su coherencia practica con la tradicion exigira muchos afios de esfuerzos
continuados y metddicos. Y aqui nos hemos lanzado en tromba a todos los
campos a la vez. Los seminarios, la vida de las comunidades religiosas, la
predicacion, la liturgia y las devociones, la fe y la cultura moderna, la
organizacion de las didcesis, la responsabilidad del seglar, las parroquias. Todo
ha sido zarandeado sin piedad, utilizando ideas y conceptos sobre la base, la
consulta, la libertad, el respeto a la persona, la accidén en equipo, los métodos de
la dinamica de grupos, los signos de los tiempos, la necesidad de seguir el
Espiritu que llama, los pobres y los oprimidos, etc., en que, frente a una
proporcion apreciable de consideraciones validas y provechosas, ha aparecido
una ganga insoportable de petulancias y ligerezas, de resentimientos y orgullos
desmedidos, de presiones organizadas, de esléganes proclamados hoy y
olvidados mafana.

¢, Como con tanta inseguridad y ligereza, queriendo todos opinar de todo en tan
poco tiempo, vamos a encararnos eficazmente con la cultura y la ciencia
modernas, tan rigurosas y exigentes; con los sistemas politicos, tan planificados
y fuertemente sustentados en las realidades econémicas; con la mentalidad del
hombre moderno en general, tan castigada y endurecida por el sufrimiento, el
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placer materialista, el escepticismo respecto a toda metafisica? Asi sucede que
para congraciarnos con ese hombre y ese mundo sobrenada en medio de
nuestras ligerezas el poco aprecio de lo trascendente y la acentuacion de
nuestras preocupaciones terrestres, creyendo que de ese modo vamos a lograr
un Cristo mas cercano a los hombres. Es muy peligroso obrar asi, porque el
resultado es que, mas pronto o mas tarde, nos dan de lado, persuadidos de que
si nos presentamos a ellos con las manos vacias del misterio de Cristo, cuya
posesion inconscientemente anhelan, no les hacemos falta, puesto que lo demas
lo tienen ellos con mas medios para conseguirlo y sin escrupulos que les
estorben. O tratan de manipularnos a su antojo o nos acusan de intentar un
nuevo clericalismo de izquierdas, como lo estan diciendo ya en las criticas que
algunos marxistas han hecho del movimiento Cristianos hacia el socialismo, de
Chile, y el célebre Garaudy en su controversia con el Cardenal Daniélou. El ex
presidente boliviano Luis Adolfo Siles-Salinas, respecto a Chile. Neil P. Hurley,
en Time; Antoine Casanova, miembro del Comité Central del P. C. Francés,
respecto a la declaracion de la Comision Episcopal del Mundo Obrero de Francia,
en L'Humanité; Claude Gult, en el semanario socialista L'Unité.

f) Por ultimo, sefialo como causa que ha influido también, indirectamente, en el
descrédito de la fe y la moral, un dato singular en la vida de la Iglesia espanola:
el del modo como se ha tratado el problema de las relaciones Iglesia-Estado.
Este es un hecho de suma importancia, necesitado de revisién en el sentido en
que lo pide el Concilio Vaticano Il en todos los documentos en que trata de ello
y de acuerdo con las reales condiciones en que viven la Iglesia y la sociedad
espanolas. Pero se ha planteado mal y no hemos sabido aislarle y contenerle
dentro de su propio contexto. Reducido a sus justos términos, en la
consideracioén teoldgica, juridica y sociologica, que el tema merece, estd mas
que justificado el intento de renovar el status actual. Pero al hablar del problema
se han producido invasiones en otros terrenos: se ha herido el sentimiento
religioso de muchos, se han atribuido injustamente a la situacién existente fallos
terribles en la fe de los espanoles, se ha hecho proceso a las conductas e
intenciones de muchos hombres publicos o privados de la Iglesia y del Estado
de los afnos pasados o del momento actual, todo lo cual ha producido irritacion,
confusionismo o desconfianza en las conciencias, que han trasladado sus
enojos, de una y otra parte, a esa otra zona mas personal de sus propias
convicciones y sus dudas, con escandalo, con hostilidad o con desprecio. No
habia razon ninguna para que esto se produjera, aun cuando exista perfecto
derecho a tratar de lograr modificaciones importantes. Un tratamiento que ante
todo era de indole histérica se ha convertido en polémica de indole religiosa y
moral innecesariamente.

EL NUEVO LENGUAJE

No me refiero al de la ciencia teolégica moderna del que nos han hablado estos
dias, sino al de las publicaciones religiosas de uso frecuente.

La falta de rigor y de precision en las ideas se suple hoy en muchos escritos, y a
veces en las catedras y aun en lugares sagrados, con un lenguaje halagador
para las personas Yy situaciones-limite, a la vez que desconsiderado y reticente
para los que quieren firme claridad y precisién. Estos son juzgados como fésiles,
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incapaces de comprender el "élan" vital del presente hacia el futuro, entre cuyo
boscaje crecen ya las nuevas espigas.

La solucién —se dice— estda mas alla de nosotros, la verdad no la posee nadie,
sino que se va haciendo amasada con el dolor y las esperanzas del hombre que
pasa. la religion es el hombre vivo y sufriente que tiende hacia "el infinito del
tiempo que corre", santificandose con el trabajo, el amor, la lucha politica. No a
la masa religiosa vegetativa e inerte. Si a las minorias cualificadas que asumen
un compromiso iluminado por las llamas de una mistica que hierve dentro de la
conciencia, libre de mitos e impuras alienaciones. Todo cambiara. Se lograra
otro cristianismo, en que los hombres levanten en sus manos la hostia de la
nueva creacion, lograda por ellos a fuerza de autenticidad y de consentido
despojo de todas las vestiduras artificiales con que hemos recubierto las
estructuras de la Iglesia, los sacramentos, la santa Ley de Dios del amor.

Los valores de este mundo seran el nuevo altar y, al establecer las relaciones
entre los mismos y el Cristo de la Encarnacion y del Evangelio, huiremos de todo
dogmatismo sofocante y buscaremos formulaciones provisionales como
corresponde a las leyes de un proceso antropoldgico, que es el hecho en que
descansa y el cauce por donde discurre la fe, puesto que ésta es la ayuda que
presta al hombre un Dios benévolo y amante de la vida para que el hombre se
realice. Simpatia, pues, hacia los hermanos separados que oportunamente
dieron el grito de la libertad entonces mal entendida; cordial comprension del
marxismo, la religion de los tiempos modernos, por cuyas venas corre un
cristianismo implicito que hemos de bautizar con paciencia y respeto; critica
implacable contra la autoridad y el orden legal existente, tachado de injusto y
opresor; atencion sagrada a las voces que surgen de la entrafia del pueblo, en
cuya grandiosa sinfonia se percibe la gran operacién popular, sin cuyo concurso
no se podra construir la religion del futuro.

¢ A qué seguir? Da pena tanta retorica, que podria ser bella si fuese un poco mas
sobria y se aplicase a la redaccién de un manifiesto de humanismo poético. Pero
es atrayente y permite hacerse la ilusidbn de que los hombres la escuchan.
Paralelamente se invocan los errores catélicos del pasado, la rigidez opresora
de las conciencias, el rutinarismo de las practicas religiosas, las torpezas
escolasticas, las fuertes alianzas con los poderes de la tierra... y, en lugar de
situarse con humildad, para tratar de corregir lo que de defectuoso ha habido
entre nosotros, y con veracidad, para excluir los delirantes proyectos de la
imaginacion, se mutila el Evangelio, se rehuye hablar de premios y castigos de
la justicia de Dios, se pone en duda la resurreccion de Jesucristo y se juzga al
Sumo Pontifice como un hombre impresionable y senil, cuando, impelido por la
conciencia de sus graves deberes, nos avisa de que Satanas sigue actuando
con sus designios tenebrosos y de que el humo satanico estad cegando los ojos
de muchos hijos de la Iglesia.

FE Y CREENCIA

Este lenguaje estd de moda. No se trata de un nuevo estilo para expresar
verdades teoldgicas, empeno que estaria justificado y que ha tenido siempre
cultivadores insignes. El rico lirismo con que a veces hablan de Jesucristo
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hombres como Grandmaison, Guardini, De Lubac, Congar e incluso Rahner, y
sus vuelos majestuosos, desde las cumbres de su pensamiento teolégico, sobre
las areas de la historia del hombre y las culturas, no les ha impedido mantener
la sdlida arquitectura de las creencias y los dogmas. Pero es que ahora, éstos a
los que me refiero lo que hacen es hablar por hablar. Mas que nuevo estilo para
la exposicion de la verdad poseida, es una nueva fe invertebrada y fluida la que
se trata de exponer, sin que falten, naturalmente, grupos mas reducidos y cultos
que cogen entre sus dedos la anatomia concreta y ponderable de las verdades
dogmaticas para operar sobre ellas con toda la dureza de las criticas adversas.
La Virgen Maria y el reconocimiento de sus privilegios, el culto y la devocion del
pueblo, la presencia del Sefior en la Eucaristia, los Santos como intercesores
nuestros ante Dios, la existencia del purgatorio y el infierno, la infalibilidad del
Papa, el ser mismo de Jesucristo en la realidad de su union hipostatica, la
conciencia, la ley moral, el concepto de pecado y de virtud, las vigorosas
prescripciones ascéticas de las cartas de San Pedro y de San Pablo, la oracion,
las pasiones y los vicios, todo se somete a aceradas interpretaciones, ya no sélo
sustituyéndolo con el nuevo lenguaje, sino erosionandolo con los golpes
incesantes de afirmaciones demoledoras, no escasas de cierta erudicion.

¢ Como es posible que la fe del pueblo pueda resistir mucho tiempo estos
embates, sostenidos y alimentados en nhombre de una conquista moderna, mas
aun, de la teologia llamada posconciliar, mas aun, de la fe misma a la que, segun
dicen, dana la religioén y la creencia?

La ensenanza del Concilio, por el contrario, es muy diversa: "Cuando Dios revela,
el hombre tiene que someterse con la fe (cf. Rm 16, 26, comp. con Rm 1, 15;
2Cor 10, 5-6). Por la fe el hombre se entrega entera y libremente a Dios, le ofrece
‘el homenaje total de su entendimiento y voluntad', asintiendo libremente a lo que
Dios le revela. Para dar esta respuesta de fe es necesaria la gracia que se
adelanta y nos ayuda, junto con el auxilio del Espiritu Santo, que mueve el
corazon, lo dirige a Dios, abre los ojos del Espiritu y concede 'a todos, gusto en
aceptary creer la verdad'. Para que el hombre pueda comprender cada vez mas
profundamente la revelacion, el Espiritu Santo perfecciona constantemente la fe
con sus dones" (DV 5).

De este texto se desprende que la fe puede considerarse como revelacion de
Dios y como respuesta del hombre al mensaje divino. Dos aspectos
complementarios de una misma realidad.

1. De parte de Dios, la fe es una manifestacidn amorosa de su plan divino de
salvacién. Por iniciativa suya el hombre va a tener posibilidad de ponerse en
contacto con un Dios personal y amigo, Redentor suyo. Se funda, por tanto, un
orden nuevo en el que podemos movernos como hijos de Dios.

2. La fe, de parte del hombre, no es sino una respuesta personal no solo a la
invitacion que ha precedido, sino también al impulso suave con que Dios nos
coloca dentro de una vida de comunién con él. Por la fe el hombre empieza a
estar salvado. Ahora bien, la actitud en que se coloca creyendo exige una
entrega total y libre hasta prestar el obsequio de su entendimiento y voluntad a
la revelacion comunicada y al Dios Revelador.
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3. El acto de fe como tal, y la vida de fe, es un regalo de Dios Uno y Trino. El
Padre tiene la iniciativa de revelarse a si mismo y manifestar el misterio de su
voluntad. El Hijo es la Palabra eterna que alumbra a todo hombre para que habite
entre los hombres y les cuente la intimidad de Dios (DV 4). Con el envio del
Espiritu de la verdad lleva a plenitud toda la redencién y la confirma con
testimonio divino.

Dios mismo ha de seguir llevandonos de la mano para que la fe se desarrolle y
sus manifestaciones sean saludables. "La fe es el principio de nuestras
auténticas relaciones con Dios; es el criterio I6gico y la energia espiritual que
deben regular las orientaciones practicas y espirituales de nuestra vida —el justo
vive de la fe—. La fe es nuestra fortuna, que nos califica de cristianos y nos asigna
nuestro puesto de creyentes entre la humanidad que no disfruta de esta ciencia
de Dios y del hombre"®.

4. Por la fe el hombre comienza a pertenecer a una comunidad de salvacion que
es la Iglesia. Mas aun, la Iglesia no es solamente el término de nuestra fe, sino
también la fuente de donde la recibimos. "La fe la hemos recibido de Nuestra
Madre la Iglesia. Formémonos, ante todo, una idea clara de la conexién entre la
fe en Cristo y la Iglesia. Sélo por la confesién en Cristo vino a ser ella la madre
de la fe y la comunidad de creyentes. El principio de nuestra fe esta en el "creo"
en Jesucristo. De la Iglesia, y no de la critica filosofica y filoldgica, hemos recibido
la fe en Jesucristo. Como comunidad de fe, la Iglesia es en si misma, en su
misma esencia, la predicacion de Cristo que tiene conciencia de si mismo, del
mensaje del Cristo que a si mismo se afirma. De la tradicién, de su palabra y de
la obra divina que a si misma se comprende. La Iglesia sabe de si y por si, por
su union viva con Jesucristo, por su esencial plenitud de Cristo, que Jesus es
mas que Salomon, mas que cualquiera de los profetas, que Jesus es el Sefior.
Y esto lo sabe la Iglesia por si misma, por su conciencia viva y de un modo
siempre nuevo y que se atestigua a través de los siglos"’.

Pablo VI, en su catequesis conciliar, resume estos puntos de la forma siguiente:
"La fe; ahora se habla mucho de la fe, desde luego, porque este término sirve
para expresar cien cosas diversas. Pero no todos tienen un concepto exacto del
significado de esta palabra, que ocupa el centro de nuestra religion. Quien la
emplea segun su significado genuino, advierte que la palabra fe puede referirse
a la virtud subjetiva y sobrenatural, mediante la cual prestamos asentimiento a
las cosas reveladas. Y también puede referirse, como término objetivo de ese
asentimiento, a la palabra de Dios revelada, a los dogmas que la definen. Por
tanto, es evidente que la fe es el camino por el cual la verdad divina entra en el
alma. Es la condicion, mas aun, el principio de la justificacion; es decir, de la vida
nueva, de la vida sobrenatural que Dios confiere a quien cree, a quien se fia a
El. Sin Ia fe, se escribe en la Carta a los Hebreos, es imposible ser grato a Dios
(11, 6); mientras que el que crea y sea bautizado se salvara (Mc 16, 16). La fe
es la base indispensable de nuestra salvacion y el fundamento de la unidad de
la Iglesia; es el elemento principal de su cohesion interior, de la univocidad de su
pensamiento y de su doctrina: La fe es una, dice San Pablo (Ef 4, 5). Nunca
daremos la suficiente importancia a la fe, nunca estudiaremos suficientemente
la inmensa, delicada, dificil y magnifica doctrina sobre la fe, ni su esencial

6 Pablo VI, Homilia, 21 de junio de 1967: Ecclesia, nim. 1.349.
" K. ADAM, El Cristo de nuestra fe, Barcelona 1958, 116ss.
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relacién con la Iglesia, que es, como dice el Concilio, una "comunidad de fe" (cf.
LG 8)"8.

Comentando estos problemas, el P. De Lubac, en la nueva edicién de su libro
La fe cristiana, escribe en el capitulo titulado "Fe, creencia, religion": «Aunque
por todos los caracteres que acabamos de recordar, la fe se distingue de la
simple creencia, sin embargo, no por eso la excluye, antes al contrario, la lleva
en si misma, no puede prescindir de ella. Distinguir dos términos que se hallan
a la vista, contrastarlos incluso para discernir mejor sus rasgos respectivos, no
es excluir o condenar a uno de ambos. Es esencial al cristianismo la union intima
—en un mismo acto— de lo que designamos por creencia y lo que designamos
por fe, es una union indisoluble. Desde las epistolas de San Pablo, es decir,
desde el primer testimonio que nos queda del cristianismo primitivo, "la nocién
de depdsito de la fe se halla plenamente en acto", es decir, se impone a todo fiel
un conjunto preciso de creencias. Existe —dice San Pablo a los Romanos— una
regla de doctrina, a la cual todos deben obedecer de todo corazén (6, 17). En lo
que sigue, vemos afirmar por doquier como esencialmente ligada a la idea de la
fe, sin perjuicio alguno sobre el caracter que le es propio, una cierta nota objetiva
y autoritaria: se trata, efectivamente, de un mandamiento de Dios, de una
ensefianza del Senor, de una doctrina aceptada en base al testimonio de los
primeros apostoles y fielmente transmitida; de aqui las palabras como "Diage",
"Didascalia", "Paradosis", "kanon pisteos”, etc. Ya conocemos las
recomendaciones de las epistolas a Timoteo y a Tito. “Es preciso —dice San
Juan- rechazar los falsos doctores y mantenerse en la doctrina de Cristo" (2Jn
7, 11). Y San Ireneo multiplicara las afirmaciones sobre la "verdadera y firme
predicacion de la Iglesia", fundamentada sobre "la sodlida tradicion de los
Apostoles”, que anuncian "la verdadera y firme palabra de Dios", que cada fiel
recibe con "fe verdadera y firme": Omnia firma et vera, etc. Por tanto, asi como
la distincion entre ambos conceptos, " “simple creencia" y "fe", es iluminadora y
necesaria, asi también la disociacion entre los dos seria arbitraria y mortal. La fe
hace que las creencias incluidas en ella participen de sus propias caracteristicas.
Y, en cambio, una pretendida exaltacién de la fe por la eliminacion de las
creencias es, en realidad, su ruina. Pasar "de las creencias a la fe" podria ser un
hermoso programa, si por ello entendemos que no basta tener creencias.
adherirse a "verdades” para ser cristianos, sino que, ademas, hay que vivificar
las propias creencias y unificarlas en un acto que comprometa todo el ser. Pero
si con ello quisiéramos dar a entender que hay que abandonar las primeras para
encontrar la segunda, reemplazarlas por una fe que ya no tuviera objeto, eso
seria una afiagaza»"®.

"Para no quedarse en formal y vacia, para existir, le es preciso nutrirse con esta
creencia. La supone, la integra y la engloba, haciéndola participar de su caracter
personal. La obediencia de la fe, como dice San Pablo. no puede ser sin una
adhesion intelectual a una serie de creencias; o para hablar mas objetivamente,
a una serie de acciones reveladas, cuyo conocimiento es recibido mediante la
predicacion apostélica: aquellas mismas menciones que en el Credo acompanan
a la mencion de cada una de las tres Personas. En efecto, nuestra fe es adhesién
a aquella Palabra de Dios, que para expresarsenos y darsenos a entender, para

8 PaBLO VI, audiencia general, 3 de noviembre de 1966: Ecclesia, num. 1.320.
% H. DE LUBAC, La fe cristiana, Madrid 1970, 149.
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llegar hasta nosotros en nuestra condicién terrena, en ese ambito de lo multiple
donde todo nuestro ser se halla presentemente sumergido, se fragmenta
objetivandose. Y tan solo asi llegamos hasta ella en su unicidad. Abandonando
entonces toda restriccion, toda reserva, la fe renuncia radicalmente a
circunscribir el ambito de su adhesion"'°. La Escritura desconoce ese ente de
razén que seria una fe sin creencias.

"Fe y creencia, fe y religion: estas dos parejas de nociones se hallan
estrechamente vinculadas. El que disocia uno de estos dos pares esta
disociando —por este mismo hecho— al otro par. Asi como la religion no vive sin
creencias, tampoco las creencias subsisten sin religién; y creencias y religién
son igualmente indispensables para la vida de la fe".

"La fe, pues, asi como no excluye a la simple creencia, no se opone tampoco a
la religidn, en el sentido de que tendiese a destruirla. Y no sélo eso, sino que,
ademas, la integra. La purifica, la da todo su verdadero sentido, imprimiéndole
su orientacién auténtica. Para oponerse a la religion en nombre de la fe con
alguna apariencia de razon hay que comenzar por dar de la religion una
definicidn estrecha y peyorativa: definicion tendenciosa, arbitraria, dictada quiza
por cierta antropologia reductora. Entonces se hace de ella un sinébnimo de
supersticion, de paganismo, de mitologia, de idolatria, de adoracion al mundo,
etc. Esta manera de hablar, que tropieza con el constante uso de la tradicion
cristiana, tampoco esta justificada por la explicacidon etimolégica mas corriente.
La religion establece un vinculo entre el hombre y la divinidad. Y este vinculo no
hay que concebirlo necesariamente como un vinculo que esta (falsamente)
asentado en la iniciativa del hombre y que es resultado ilusorio de su ambicion.
Ni hay que concebirlo tampoco como algo que por su naturaleza es incompatible
con la fe. La religion establece también un vinculo entre los creyentes; ahora
bien, esto es verdad eminentemente en el caso del cristianismo, el cual congrega
a sus fieles en Iglesia, la cual los une misticamente en e] Cuerpo de Cristo y
desea reunir a todos los hombres en una unidad "catdlica". La "religién cristiana”,
que aparece empiricamente como una religién entre otras, es para el cristiano la
religion por excelencia, la perfeccion de la religion. En esta manera tradicional
de expresarse no hay ningun repliegue egocéntrico y tampoco ninguna
concesion al orgullo humano, a la supersticion o a la idolatria. Es mas bien la
aplicacibn de un principio universal de la teologia catdlica, principio
especialmente caro para Santo Tomas, segun el cual "la gracia no sustituye a la
naturaleza, no la amputa, no convierte su perfeccionamiento en cosa inutil, sino
que lo exige y lo procura..."".

"Sin pretender terminar siempre en una negacion tan radical, tratando incluso de
guardarse de ella, pero preocupado por una trascendencia mas absoluta, cierto
purismo de la fe (que a primera vista puede parecer fruto de una elevada
exigencia espiritual) toma el camino que conduce a tal negacion. Deja
gustosamente deshonrar, tildandolo de 'dogmatismo’ o de 'fidelismo', todo lo que
sea fiel apego del cristiano a la verdad dogmatica. Y cediendo ante 'el vértigo de
disociacion que invade y causa estragos en el pensamiento contemporaneo’,
opone artificialmente 'la realizacion de la libertad del hombre' a 'la fidelidad a una
doctrina' o 'el compromiso de la vida' a 'la adhesién de la inteligencia a un

1% Ibid., 152.
" Ibid., 155ss.
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contenido impuesto'. Este purismo que rehusa todo 'poseer' y toda 'secularidad’,
que vacia la fe de todo elemento 'religioso’, al que se considera como demasiado
humano, demasiado interesado, demasiado pesado e impuro, no es —en el mejor
de los casos— sino una ficcion de intelectual. Una fe que vaya llegando poco a
poco a no tener ni signo exterior, ni culto, ni festividad, ni institucién social, ni
referencia a la historia, ni a la cultura, ni creencia formulada objetivamente, ni
sentimiento; una fe sin ningun sostén ni medio de expresion es una fe que no
corresponde ya a la fe del cristiano medio, ni del hombre de la Iglesia, ni del
santo. Ningun fiel de Jesucristo ha realizado jamas desde hace veinte siglos
semejante vision de la mente. Ninguno ha tendido siquiera a su realizacién. Esta
perspectiva, muy alejada de la Escritura y de la tradicion vivida, tanto sin
humildad como sin realismo, supone un doble desconocimiento:
desconocimiento de la naturaleza humana y del caracter universal y social del
cristianismo, el cual 'debe ser predicado a toda criatura'. La fe 'desacralizada’,
'desmitificada’ y 'secularizada’, gracias a una orgia de criticas e ironias faciles,
dobladas con otros tantos paralogismos, se ve privada no sélo de todo apoyo,
sino también de los elementos de que se nutre, y muere de asfixia. Dios mismo
desaparece de su horizonte. Jesucristo, si todavia se sigue pensando en El, no
es mas que un lejano iniciador; uno se fabrica de El una imagen, cuya Unica
medida es el propio gusto. No queda ya mas que una ideologia sin consistencia,
a la que se llama ‘ideologia hacia el futuro’, o de cualquier otra manera que se la
quiera llamar. La sinceridad exige que se reconozca entonces que se esta
hablando de algo que no es ya la fe cristiana"'2.

EL PUEBLO INDEFENSO

La mas dolorosa consecuencia de estas disociaciones y de este lenguaje de las
arrogancias sin sentido es el debilitamiento y la destruccion de la fe del pueblo.
Se desprecia la llamada fe sociologica sin detenerse a discernir lo mucho que
hay de asimilacion consciente y viva de las verdades y las exigencias
existenciales de la fe en las grandes comunidades populares, no obstante las
apariencias de expresion poco afortunadas para el gusto de un espiritu selecto.
Ese pueblo tiene derecho a un mayor respeto, a una educacién continuada y
metddica de sus creencias, sin traumas que rompan la humilde coherencia de
Sus aspiraciones y sus esperanzas, no mas defectuosa que la de las minorias
escogidas, que sélo podrian hablar de armonia entre la fe y la vida cuando entre
ellas hubiera menos orgullo farisaico que lo que puede haber de rutina o de
supersticion en el pueblo que cree. No puedo detenerme en este punto, al que
pienso volver pronto en una instruccion pastoral para mi didcesis; pero me veo
obligado a confesar como Obispo de la Iglesia y, por consiguiente, del pueblo,
que es aqui donde mas justificado esta el enojo contra los radicalismos
arbitrarios que dejan indefenso a un pueblo sencillo, cuyo unico gozo, puro y
elevado, frente a tantas carencias, es el de la religion cristiana catdlica tanto
tiempo poseida. No nos mueven las nostalgias afiorantes del pasado, ni la
complacencia en el colorismo folklérico y sentimental de las tradiciones locales.
Todo lo que haya que corregir debe corregirse. Pero sin atropellos, sin
desprecios, sin querer desconocer las misteriosas vias por donde llegan a los

12 Ibid., 167ss.
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humildes de corazon los dones del Espiritu Santo. Decia el Papa el 18 de marzo
de 1971: "Una secularizacién radical de la sociedad, al hacer la fe menos
sociologica, ¢hay esperanza de que la haga mas pura, mas consciente, mas
responsable? Estamos absolutamente convencidos de que no. Ante todo, es un
hecho histérico que semejante secularizacion se ha desarrollado en oposicion
con el cristianismo. Pero es preciso afnadir, ademas: la secularizacion en si
misma, junto a la distincion legitima y necesaria entre las realidades terrestres y
el reino de Dios, acentua de hecho con todo su peso el sentido del inmanentismo
y del antropocentrismo, al que no puede reducirse la fe cristiana. En la practica,
una secularizacién radical, despojando a la ciudad humana de la referencia a
Dios y a los signos de su presencia, vaciando los proyectos humanos de toda
busqueda de Dios, suprimiendo las instituciones propiamente religiosas, crea un
clima de ausencia de Dios. Si eso puede ser una suerte para la maduracion
religiosa de alguna "élite’, es ante todo, de hecho, un terreno fértil para el ateismo
en todos aquellos —y seran siempre la mayoria— que tienen una fe débil, que
sobrevive mal sin apoyos exteriores. Para admirarse de esto habria que
desdeiiar la naturaleza del hombre y su necesaria expresion social"'3.

LA VIDA MORAL

Entro en la ultima parte de mi exposicion, temeroso de haberos privado ya de los
recursos que podia tener vuestra paciencia para seguir escuchando. Me refiero
ahora a ese conjunto de acciones, publicas o privadas, responsables y libres,
que expresan y manifiestan la moral de un pueblo. La manifiestan, pero no la
constituyen. Por delante de ellas, informandolas en un sentido o en otro,
haciéndolas nacer, esta la fe, puesto que se trata de una moral cristiana. Y esta
la conciencia, como norma subjetiva de moralidad, y la ley como expresion de la
voluntad de Dios, y el doble orden objetivo de la naturaleza humana en el uso de
las cosas y el sobrenatural de la gracia y la caridad.

"Si a lo largo de las ultimas décadas se podia plantear el tema de la revision de
la teologia moral, hoy parece mas adecuado hablar de renovacién o
reflorecimiento; hasta tal punto la moral participa actualmente en el intenso
esfuerzo de investigacion teoldgica". No hago mas que recoger estas palabras
del prélogo o presentacion de un libro extraordinario, Teologia Moral del Nuevo
Testamento, de Ceslas Spick, editado por la Universidad de Navarra, para
referirme al hecho de que también en Espafia los estudios de teologia moral se
orientan cada vez mas por esta direccion.

Fe, docilidad a Cristo y a cuanto Cristo nos ensefia como enviado del Padre,
esfuerzo y lucha por vivir de su vida en el amor, muertos al pecado tal como éste
aparece descrito en la Revelacion, liberados del influjo del demonio, al que hay
que oponer continua resistencia amparados en la gracia, alimentados con la
esperanza que no se extingue, hijos del Padre, amadores de Dios y de nuestros
hermanos los hombres, anhelosos de justicia, de paz, de fraternidad humana,
también ahora, también aqui, en la tierra, que es el lugar para el que se nos ha

3 PABLO VI, discurso al Pleno del Secretariado para los no creyentes, 18 marzo 1971.
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ensefiado a rezar el Padre Nuestro. Todo cabe aqui. La moral de la persona, de
la familia, del progreso, del amor humano, del Estado, del orden politico y social.

Este retorno a las fuentes, con particular atencion al constitutivo nuclear de la
moral centrada "en la vocacion de los fieles en Cristo y la obligacion que tienen
de producir su fruto por la vida del mundo en la caridad", como indica el Decreto
Conciliar sobre la formacion sacerdotal al hablar del tema; esta apelacion a la
vocacion universal y cristiana a la santidad por encima de la simple actitud de
huida del pecado; esta legitima preocupacion por los problemas sociales, de los
que no puede desentenderse el hombre que aspira a la salvacion; esta
conciencia de que vivimos en la ley de la gracia, que es la que nos guia y nos
hace comprender la llamada de Cristo, las bienaventuranzas, la necesidad de
cristiana conversion, la fidelidad perseverante a Nuestro Sefior Jesus, significan
un enriquecimiento de las perspectivas que haran el mensaje cristiano
infinitamente mas hermoso. A cuantos se esfuerzan hoy en Espaia desde las
catedras de teologia o desde otros lugares donde ensefian o escriben por
conseguir este cambio, debemos alentarles y agradecerles su empefio.

Pero ello mismo esta indicando la necesidad de mantener inconmovibles los
grandes principios de la fe. A una moral de los hijos de Dios, libres con la santa
libertad de la gracia, corresponde una fe limpia, encendida de claridades divinas,
que coloque al hombre en el punto exacto de su relacion con Dios Padre y con
el Espiritu Santo por medio del Hijo en el seno de la Iglesia Madre. Una fe casi
mistica, como la de San Juan de la Cruz, es la que hace libre a un cristiano.

Esta moral escatoldgica, que no se limita a considerar el fin ultimo como premio,
sino que sin excluir esto conserva todo el dinamismo de la vida actual como
etapa hacia la plenitud del Reino, integrando los signos de los tiempos en el
juego de la providencia de Dios; esta moral de la esperanza, individualizada y
personal, y vibrante en su dimensién comunitaria, puesto que ha de ser todo el
Pueblo de Dios el que espera la tierra prometida, caminando como luz del mundo
y sal de la tierra; esta moral cristocéntrica, cuyo programa nos marca una doble
direccioén: glorificar al Padre al hacer su voluntad y ayudar a los hombres en el
plano horizontal de una caridad eficaz y comprometida; esta moral del Reino de
Dios, que se concreta en Cristo Encarnado, muerto y resucitado, vuelto al Padre,
donde nos espera, que nos pide que actuemos su presencia no solo en nuestro
interior, sino en las relaciones intersociales de la humanidad para que su Reino
se extienda; esta moral sacramentaria, que incorpora lo mistérico al hecho
normal humano vy cristiano, que florece en la liturgia y corre como una brisa
santificadora y alegre, exige, repito, so pena de reducirse a una fragancia de
mero humanismo cristiano cada vez mas tenue y evaporado, una doctrina y una
vida de fe robusta y clara.

Y he aqui la paradoja. Cuanto mas hermoso queremos presentar el programa
moral, mas confuso aparece el mensaje de la fe. ;No esta pidiendo esto un
esfuerzo serio de los tedlogos y los pastoralistas para no defraudar al hombre de
nuestro tiempo al invitarle a contemplar un paisaje tan bello, privandole a la vez
de la luz necesaria para verlo?

Los grandes principios morales sobre la familia y el amor, la sexualidad y la
economia, la conciencia y la libertad, la guerra y la paz, la autoridad y los
subditos, el pecado y la virtud, estan pidiendo a gritos ser mas predicados y
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urgidos, con decision cristiana, desde la perspectiva de la fe teologal. De lo
contrario, caeremos en una nueva casuistica, no de casos aislados, que, por
supuesto, requeriran siempre un examen especifico, sino de areas de
comportamiento o de zonas de actividad humana, inconexas entre si, porque
faltara la vision global del hombre cristiano.

A mi modesto juicio, esto esta fallando hoy en Espafia en nuestra predicacion y
catequesis moral. Se ha acentuado, en concreto, la insistencia en nuestros
deberes sociales hacia la comunidad y en la obligacion de no considerar ajeno a
nuestro ordenamiento interior el impulso que debe llevarnos hacia el
perfeccionamiento de las estructuras sociales, culturales, politicas, econémicas,
en que el hombre se desarrolla y vive. Esto es un logro que debemos apreciar
en todo lo que vale. Es una manera practica de servir a eso que llamamos, con
palabras abstractas, el bien comun. ¢ Pero basta eso para ser cristiano? ¢ Como
lograremos ese tipo de hombre testigo de Dios si no se le facilita la oracion, que
es también una obligacién moral; el arrepentimiento y la penitencia; la liberacién
de los egoismos de la carne y del dinero; la conviccion de que igual se puede
ser esclavo de cien pesetas que de cien millones; la fidelidad a una practica
religiosa libre, pero constante y regulada para que no se disuelva su espiritu en
el simple deseo ineficaz y estéril?

Los que fomentan hoy, en nombre del Evangelio de la libertad, la autonomia sin
limites de la conciencia, la regulacion subjetiva de los deberes religiosos sin
servidumbre a las leyes eclesiasticas, la critica rebelde contra la autoridad, la
apelacién a la opcidén fundamental sin preocuparse demasiado de la matematica
de los actos concretos y personales, estan destruyendo el bello paisaje de la
moral cristiana no solo en el ambito individual de cada conciencia aislada, sino
en aquello que mas enardecidamente amaban y querian defender: el de la
comunidad social vivificada por un amor nuevo. Al introducirse el egoismo, la
liberacidn comun de signo cristiano se desvanece y muere. A no ser que se
quiera entender como unico fruto del Evangelio amado, la nivelacién econémica
conseguida a cualquier precio.

El problema de la pobreza moral en la vida espafola de hoy, con su peso
especifico, cada vez mas fuerte, estd ahi. Y no podemos ocultarlo ni
desconocerlo. Hace dos afos en la Xll Asamblea Plenaria del Episcopado
Espafiol fue examinado atentamente. El P. Todoli, catedratico de Etica y
Sociologia de la Universidad de Madrid, nos ofrecié un estudio documentado y
serio sobre el pecado y sus estimulos sociales (drogas, erotismo, fraudes, afan
desmedido de lucro, espectaculos, publicidad de consumo), en que se
demuestra la alarmante situacion en que nos encontramos. Lejos de corregirse,
hoy, a dos afios de distancia, debemos decir que ha empeorado.

LA ACUSACION DE LOS JOVENES

Una de las mas incitantes y generalizadas actitudes por parte de las
generaciones jovenes de hoy es la acusacion que se hace a los mayores de
insinceridad, hipocresia, egoismo, incapacidad para resolver los problemas del
mundo. Estos grupos, cada vez mas numerosos, contemplan a sus padres con
indiferencia, con desprecio, con una frialdad cruel. Digo que la acusacion es
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incitante y contagiosa, porque va envuelta en una apariencia de noble y hermosa
inquietud social, y les permite constituirse de golpe en jueces nada menos que
de sus padres y de la sociedad adulta. Esto es muy grato a la psicologia juvenil.
Al obrar asi compensan sus légicas impotencias propias de la edad y sus todavia
insatisfechas aspiraciones con una falseada conciencia de superioridad
acusatoria y agresiva. Y surge el desdén hacia todo lo que los mayores
representan y hacia las formas de vida que los acompafaron o guiaron: la
religion, la patria, el orden politico y social, la familia, el concepto de libertad y de
progreso, todo fue supersticién y ganga inutil, retérica patriotera, encubrimiento
de injusticias, conculcacion de los derechos del hombre libre. Todo fue falso,
empobrecedor y decadente.

Y en esta actitud hostil y desdefiosa aparecen siempre, junto a los acusadores
jévenes, otros que ya no lo son tanto, y que por los motivos que sea no estan
dispuestos a perder el tren. Desde la catedra y el libro, desde las revistas y
periodicos, desde las pantallas de cine y del teatro, y también desde dentro de
la Iglesia, se revuelven iracundos o mansamente doctorales contra todo lo
pasado, y de sus labios y sus plumas brotan a raudales los halagos a la
generacion que viene, las apelaciones a los cambios irreversibles de la historia,
los cantos oscuramente liricos a los valores de la autenticidad, las
manifestaciones generalizadas de una radicalmente falsa esperanza en el futuro
que nos va a traer, colgados de su mano prometedora, los nuevos cielos y la
nueva tierra. La futurologia y la vaguedad sustituyen asi a la antigua retérica;
falta el rigor y el discernimiento; todo queda confiado a la dinamica del cambio y
de la transformacion que lleva en sus entrafias fuerza creadora. Una vez mas
los debeladores de lo que ellos estimaban inadmisibles mitos se reducen
estériimente a configurar un mito nuevo: el de un profético mesianismo sin
profetas y sin mesias.

Lo peor es que los mayores estamos cayendo en la trampa. Una mezcla de
remordimiento por nuestras faltas reales y objetivas, de explicable resistencia a
las luchas y polémicas, de respeto humilde a lo que puede haber de positivo en
esas criticas que nos hacen, fomenta en nosotros un silencio que con frecuencia
es desaliento y cobardia. Y algunos van mas lejos porque se pasan con armas
y bagajes al campo de donde vienen los ataques para lanzar también sus propios
dardos.

Esta tactica, a mi juicio, es suicida desde el punto de vista moral. Porque es
injusta, cobardemente complaciente, y sustentada sobre estimaciones que no
responden a la verdad. Lo de siempre, falta de discernimiento. Razonaré
brevemente esta afirmacion que hago.

Considero que la critica que las generaciones jovenes hacen a los mayores es
provechosa en cuanto que obliga a reflexionar y a buscar un mayor
perfeccionamiento en todo. Mas aun, de esos jévenes tienen que venir, y es
deseable que vengan, cambios fecundos para el conjunto del orden social. Y se
comprende también que nos juzguen con irritacion al personalizar en las
generaciones adultas los tragicos fallos de nuestra convivencia humana y social.
Saben que ha habido demasiadas guerras, demasiado odio, demasiada
desigualdad social y econdmica. Haremos bien en examinar nuestra conciencia
y reconocer nuestras responsabilidades.
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Pero los nuevos profetas no nos traen una nueva moral. La suya consiste en
protestar, destruir y negar. Son injustos, porque no es licito lanzar acusaciones
contra la sociedad anterior en bloque por el hecho de que se hayan dado guerras
e injusticias: hubo también miles de hombres buenos y honestos que obraron el
bien y que protestaron y se quejaron, antes que ellos, de los males existentes,
pero persuadidos de que la auténtica correccion de los mismos se realiza en el
interior del corazén de cada uno, de donde ha de brotar la sinceridad para la
reforma de instituciones y estructuras, también necesaria.

Por su desprecio a la ley, al principio de autoridad, a la parte buena que
indudablemente hay en el orden existente, incurren en un ingenuismo romantico
que a nada conduce, o se dejan engafar torpemente por abominables tiranias,
ellos, que tanto alardean de amor a la libertad. Se hacen pacifistas, pero no
sembradores de paz; rechazan las injustas desigualdades econdmicas, y quiza
ellos no trabajan; se niegan a admitir una religion con dogmas y preceptos, y se
excitan, en cambio, ante canciones religiosas sentimentaloides o ante 6peras y
operetas, como "Jesucristo, super-star" , explotadas comercialmente por los
insaciables de siempre. Para ellos la moral cristiana es una antigualla inservible,
pero ni siquiera se quedan con la moral kantiana del imperativo categdrico que
admitia el valor permanente de unos principios sustantivos que nacen de la
persona humana.

Estos grupos y tendencias son, ademas, egoistas, profundamente egoistas. Lo
revelan en un determinado campo de su existencia, en que los frenos ya no
existen: el del libertinaje sexual. Hablan del egoismo hipécrita de los mayores,
con sus orgias, sus adulterios y sus fornicaciones. Ahora es mucho peor; es el
amor libre animalizado; la promiscuidad; el intercambio; el aborto, con sus redes
organizadas; la droga, cuyo consumo aumenta sin cesar, segun las comentadas
manifestaciones que hizo este afio el Fiscal del Tribunal Supremo. Su egoismo
es tan fuerte e insaciable que para evitar sentirse reos empiezan por eliminar los
conceptos de culpa, de pecado o de desorden moral. Todo es licito, todo es
camino de libertad para la realizacion de la persona humana. Gastar dinero,
poseer o robar coches, consumir alcohol, drogarse, satisfacer instintos. Y éstos
son los que se presentan altaneros y despectivos como reformadores del orden
social. A ellos es aplicable el agudo analisis que de estas actitudes realizé hace
afnos la novelista Carmen Laforet en La mujer nueva, cuando la protagonista,
amiga de la libertad y de lo auténtico, vehemente impugnadora de todas las
beaterias y actitudes hipdcritas de las gentes de Iglesia, va cayendo en la cuenta,
poco a poco, de que ella, desde su elegante y frio escepticismo, es mas egoista
que nadie, porque no busca mas que su propio placer y su satisfaccion personal.
Con qué cara —lee un dia en el Evangelio— te pones a mirar la paja en el ojo
ajeno y no ves la viga en el tuyo ... Hipdcrita, saca primero la viga de tu ojo y
entonces veras como has de sacar la mota del ojo de tu hermano (Mt 7, 3-5).

Esta mujer joven, en la novela, encontrd por fin la luz y supo vivir después sus
obligaciones enriquecida por el misterio de Cristo. Pero los jovenes de que hablo,
mucho mas numerosos de lo que creemos, desprovistos de toda defensa moral
y religiosa, terminan por caer en un nihilismo absurdo que lleva incluso al suicidio
cada vez mas frecuente. No se puede esperar de ellos familias estables y
sélidas. Contribuiran con su amargura y su desorden a la desintegracion de la
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sociedad. No se puede decir que sean una esperanza del futuro simplemente
porque sean mas sensibles a los problemas sociales que los de antafio.

Esta sensibilidad, cuando no se sustenta sobre los sélidos principios de la ética
y el derecho natural, no sirve, y lo unico que logra es favorecer, a la larga, la
destruccion de la propia sociedad del bienestar en que viven, con tanto esfuerzo
levantada.

La Iglesia espafiola deberia hacer un esfuerzo inmenso no contra esta juventud,
sino contra estos criterios devastadores que la aniquilan. De la moral
individualista, o, a lo sumo, familiar, insistentemente urgida en otro tiempo,
hemos pasado a una predicacion y catequesis de sensibilidad social,
evidentemente necesaria, pero sélo parcialmente evangélica, si nos olvidamos
de los grandes principios que regulan las relaciones de la conciencia de cada
uno con Dios y con su Hijo divino, Nuestro Sefior Jesucristo.

Porque queda otra juventud, todavia gracias a Dios, mucho mas numerosa que
la anterior. Esta compuesta por una muchedumbre innumerable de muchachos
y muchachas sanos, trabajadores, alegres, cristianos. Son estudiantes u
obreros, del campo y de la industria, oficinistas y empleados. También son
inconformistas y rebeldes. Pero este inconformismo, salvado lo que tiene de
idealista y utdpico, de cuya eliminacion se encarga la vida misma, es positivo y
estimulante. A esta juventud es a la que hay que admitir y escuchar, solicitando
su ayuda y colaboracion. Yendo a ella con toda la trascendencia del mensaje
cristiano, no reducido al horizonte de la solidaridad social humana, predicando y
urgiendo todos y cada uno de los mandamientos de la ley de Dios, sin falsos
conceptos de la libertad y la persona humana. Porque si no lo hacemos asi esta
juventud sera también inexorablemente devorada por la terrible presion del
ambiente y el materialismo se aduefara de sus almas. He podido comprobarlo
en una ciudad como Barcelona, adonde confluyen miles y miles de jévenes de
toda Espana.

Concretamente en lo que se refiere al libertinaje sexual, causa pena e
indignacion ver la mansedumbre con que aceptamos las repetidas acusaciones
de que, en Espafia, en la educacién moral que la Iglesia ofrecié a sus hijos, solo
se preocupd del sexto mandamiento. Este reproche es injusto e infundado.
Detras de esta preocupacion de la Iglesia no habia mojigateria monijil o represion
celtibérica, como quieren decir: habia un noble afan de defender el verdadero
amor y la familia, y a ello nos llevaba el sentido catélico de la vida. Si no se urgié
tanto la moral de los deberes sociales, ésta es otra cuestion, que mereceria ser
examinada mas despacio para evitar generalizaciones simplistas y abusivas. Y
si hubo, en tomo a la educacién sexual y la proteccion del pudor, pintorescas
exageraciones, cautelas desmedidas y, a veces, deformantes, etc., tenemos que
decir que igualmente existieron en la Inglaterra puritana, y en la Suiza
protestante, y en Francia, y en Italia. Basta leer los reglamentos de la vida en los
colegios y la literatura de costumbres.

Poco a poco, y antes desde luego que en nuestro pais, fue cambiando la
orientacién pedagogica en estas cuestiones y empezaron a existir las amplias
libertades que ahora también se disfrutan en Espafa. Ya somos muy europeos
en este orden moral. Ya tenemos miles y miles de educadores que defienden la
plena libertad de las costumbres, porque asi se evitan los tabues y las
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conciencias reprimidas. Y aducen ejemplos. En Dinamarca —dicen— se han
permitido exposiciones publicas de pornografia, y al repetirse han dejado de
tener éxito. Efectivamente, la gente se cansa de ir a contemplar, publicamente
organizado, el espectaculo de su propia degradacién animal. Las exposiciones
fracasan. Pero la pornografia se ha aduefiado, con silenciosa y tranquila
posesidn, de las costumbres normales. ;Qué falta hacen ya exposiciones, si el
agua de la cloaca corre abundante y libre? Mientras tanto, siguen llegando desde
esos paises, tan adelantados y modélicos, revistas y libros repugnantes que
atraviesan clandestinamente las fronteras para ser devorados por nuestras
jovencitas y nuestros muchachos, emancipados ya de la estupida moral que
predicabamos los curas espanoles. Ya no habra represion. Solo habra
prisioneros en la carcel del materialismo que entre otros estamos levantando.
¢ Por qué tener que ir de un exceso a otro mayor?

EL EJEMPLO DEL PAPA

Pablo VI lleva sobre sus hombros el peso glorioso y, a la vez, terrible de aplicar
a la vida de la Iglesia las nuevas orientaciones pastorales del Concilio Vaticano
Il. Su predicacion sobre la fe ha sido incesante, iluminada, vivisima. Ha dado y
estd dando un ejemplo insuperable de coherencia entre el mantenimiento de la
verdad tradicional y la apertura hacia aquellos sectores del pensamiento y de la
vida del hombre en que el Concilio puso su atencion.

¢ Cual ha sido su predicacion y su magisterio en el orden moral? Continua e
insistente en las homilias de las audiencias de los miércoles.

La moral, en lo privado y en lo publico, ha constituido el tema central de
innumerables discursos de Pablo VI. Pero sobresalen algunos documentos que
en materia moral son de un valor extraordinario. La Populorum Progressio; la
Octogesima Adveniens; la Communio et Progressio, sobre los medios de
comunicacion social; sus discursos en Colombia y en la O.1.T. en Ginebra; sus
mensajes a las jornadas de la paz, constituyen un espléndido monumento.

En los primeros afnos de su pontificado se entrega con entusiasmo creciente a
una catequesis incesante sobre la renovacion pastoral de la Iglesia por la caridad
y el didlogo. Las mejores vibraciones de la teologia moderna, biblica y
dogmatica, sobre el misterio de la caridad como virtud informadora de la actividad
humana del cristiano y de la ciencia moral, aparecen frecuentemente en su
ensenanza.

No entiende él la accion de esta moral de la caridad como una mera dignificacion
del hombre en el sentido de que haya que dotarle de medios de cultura y
conseguir una mas justa distribucion de la riqueza, y en la cumbre, la paz. En su
catequesis habla sin cesar de la gracia y de la vida en consonancia con el
Evangelio y con las leyes y doctrinas de la Iglesia. Pero la "contestacion" y los
desmanes doctrinales y de comportamiento, consecuencia de los primeros,
irrumpen violentamente como una riada arrasadora que sorprende la buena
voluntad del Pontifice. Empieza a hablar de que se ha perdido el sentido de la
moralidad y del pecado. Sus advertencias son graves, pero su irrompible amor a
la Iglesia del posconcilio y al mundo en que ésta ha de presentar su mensaje no
le hacen desistir de sus afirmaciones llenas de apostélica valentia, proclamando
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la obligacion moral de la adhesion a la verdad y de la defensa del hombre como
parte del camino que necesariamente hay que recorrer para llegar a la caridad,
alma de la moral cristiana.

Desgraciadamente, tenemos que reconocer que la mayoria de los sociélogos y
hombres punta de la revolucion social en la Iglesia y de los sacerdotes
extraviados en el temporalismo alegan falsamente la postura del Papa, que,
segun ellos, exige como fruto de la fe comprometida la promocion del hombre en
la estadia del tiempo, reduciendo casi uUnicamente a esto la moral del
cristianismo. Causan asi una injuria grave al magisterio papal, que unay otra vez
ha afirmado que la mision de la Iglesia no es politica, ni social, ni econémica,
sino religiosa, y que, si bien no excluye ni elude las justas exigencias de tipo
social y cultural, tiene como fundamental objetivo llevar el sentido de Dios a los
descubrimientos y al progreso de la hora presente.

En los ultimos afios, y particularmente en el que esta en curso, se advierte en
Pablo VI una preocupacién cada vez mayor por los temas relativos al orden moral
y la conciencia, el desenfreno de las costumbres, el aumento de la delincuencia,
la falta de respeto a las leyes, las desobediencias multiplicadas, las ideologias
que favorecen, desde dentro de grupos cristianos, la marcha hacia la revolucion,
el desprecio de los preceptos del decalogo y de la Iglesia, etc. No perdera jamas
Su esperanza, pero se ve claro que un gran dolor llena su alma.

A MODO DE BALANCE

Dije al principio que me situaba conscientemente en una perspectiva de
esperanza cristiana. §Como abdicar de ella si se quiere seguir viviendo con
Cristo y trabajando por su Reino?

Pero una honradez elemental me obliga a manifestar que la situacién de Espana
hoy en cuanto a la fe y la moral empieza a ser grave y preocupante. Los
resultados del posconcilio son todavia un fruto en agraz. Su maduracion
depende de que en el arbol del que cuelga ese fruto no se hagan cortes, que
impidan el acceso de la savia que da vida a la Iglesia. El Vaticano Il no ha venido
a plantar un arbol nuevo. Es mas bien una nueva técnica agricola, con nuevos
riegos, nuevo sol, nueva y enriquecida tierra para el mismo arbol de siempre.

Son muchas ya las personas desorientadas, desasistidas e incluso privadas del
alimento que deben recibir para que su vida cristiana se mantenga. El
sacramento de la Penitencia es combatido y despreciado. El de la Eucaristia es
frecuentemente recibido, pero ¢ con qué provecho? El del Matrimonio, sobre el
que ha florecido una tan rica literatura religiosa, ya antes del Concilio, sufre un
asalto sistematico con todo lo que se dice sobre relaciones prematrimoniales,
separaciéon y divorcio, exigencias del amor, paternidad responsable mal
entendida, con olvido de los términos exactos de la Humanae Vitae. El Magisterio
de la Iglesia, en su funcion de garantia querida por Dios para la transmision de
la verdad revelada, es rechazado por muchos con insolencia, sin advertir que
cuanto mas se avance en este camino, eliminando la obediencia a las
ensefanzas del Papa, no quedara en pie la autoridad de los Obispos, y menos
resistira la de los sacerdotes, a los que el Concilio llama "rectores del Pueblo de
Dios".
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Grave y reprobable es la obstinada falta de docilidad para entrar por los caminos
de la renovacion; pero todavia es mas censurable la jactanciosa altaneria con
que se juzga y se desprecia a los que proclaman su fidelidad, su sentido de
responsabilidad frente al mundo y, a la vez, frente a lo que el Sefor ha ordenado
para su Iglesia. A muchos sacerdotes se les esta haciendo sufrir indeciblemente,
porque, deseosos como el que mas de las verdaderas renovaciones, no pueden
admitir en su conciencia que se quiera hacer pasar como renovacion lo que no
es mas que desenfreno, y porque no consienten ni pueden consentir en
experiencias demoledoras. Se les trata de retrégrados, de inmovilistas,
desfasados, inadaptados a su tiempo. Esto es gravemente injusto. Ser
tradicionales no es ser tradicionalistas en el sentido peyorativo de la palabra.

Se ha avanzado positivamente en la educacion liturgica, en sensibilidad social,
en comprension mas honda de que no puede haber amor a Dios si no hay amor
al hermano, en interiorizacion personal, en responsabilizacién mas viva de que
pertenecer a la Iglesia de Cristo exige una actitud de conversiéon continua, de
busqueda de nuevos caminos para la evangelizacion, de atencion mas delicada
y analitica para todo cuanto hay de bueno en el mundo, en sus realidades
econdmicas, y politicas, en sus aspiraciones a la justicia y a la paz, en las
diversas religiones que tienen adoradores y creyentes. Todo esto es bueno para
nuestra Espafia y nuestra comunidad catdlica.

Pero hay demasiados defensores de la secularizacion y la desacralizacion, tan
repetidamente reprobadas por el Papa; hay demasiada proclividad hacia los
intentos de reforma social por el camino de las violencias; hay una actitud torpe
y apasionada que induce a estimar en seguida como enfeudamiento lo que no
es mas que colaboracién respetuosa con la autoridad civil, respecto a la cual tan
necesario como la independencia es el respeto y la justicia en la critica; hay dolor
y preocupaciéon pastoral legitima, si, legitima y explicable por nuestra falta de
presencia eficaz en el mundo obrero y el universitario. Pero, jpor amor de Dios!,
que no se olvide a los muchos sacerdotes que todavia trabajan entre los jovenes
estudiantes con alegria y con fe y encuentran espléndida acogida. Y a los
muchos parrocos del mundo rural, mas pobre que el de las zonas industriales, o
de suburbios y clases modestas de las grandes ciudades que realizan
silenciosamente tareas de evangelizacion y sacramentalizacion humildes y
llenas de eficacia, mas densas y penetrantes muchas veces que las estudiadas
técnicas de operatividad apostélica en que tanto se insiste. Que no se diga a la
ligera que siempre llegamos tarde, porque a ese paso vamos a tener que afirmar
que también Cristo habria llegado tarde en el tiempo de su Encarnacién, dado
que las civilizaciones que le habian precedido no pudieron recibir su buena
nueva.

Muchos de nuestros seminarios y noviciados estan vacios, lo cual es muy grave
para el futuro de la Iglesia en Espafa. Pensar en que todo se arreglara cuando
del seno de la comunidad surjan adultos que reciban la imposicion de las manos,
puede ser un recurso de la imaginacion, pero la historia es mas exigente en sus
comprobaciones. A medida que la religidén cristiana se extiende, sus ministros
tienen que multiplicarse y cada vez con mas esmerada preparacion. ;0 es que
nos contentamos a priori con un cristianismo de pequefios grupos? ¢Ddnde
qguedara entonces el celo por la expansion del Reino de Dios? Efectivamente,
para plantar una semilla bastan las manos de un hombre y aun las de un nifo.
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Pero esa semilla, en la intencién de Jesus, esta destinada a ser arbol frondoso,
en cuyas ramas aniden muchas aves. Si por circunstancias ajenas a nosotros el
Pueblo de Dios ha de disminuir en niumero, aceptémoslo con humildad; pero que
ni una sola centella de luz cristiana se apague por nuestra indiferencia o nuestras
blanduras en cuanto a la exigencia para ser ministros del Sefior. Formas diversas
de reclutamiento de las vocaciones, adultos o nifios, si. Complacencias
acomodaticias, no valen nunca. Las cristiandades de Africa y Asia, que saben
algo mas que nosotros de carencias y de anhelos, dan lecciones muy distintas
sobre los seminarios y la formacion sacerdotal. Y consta por informaciones
serias que en alguna diécesis muy importante del Norte de Italia el mayor niumero
de secularizaciones procede de las Illamadas vocaciones tardias. No
generalicemos demasiado.

Pero yo tengo esperanza en la Iglesia de Dios y, concretamente, en la Iglesia de
Espafa. Hay mucho dolor, y mucha oracién, y mucho esfuerzo que no pueden
quedar infecundos.

La mayor parte de nuestras divisiones y conflictos nacian hasta ahora mas de
motivos pastorales que doctrinales. Ya no puede decirse o mismo. Pero si
reflexionamos a tiempo y hondamente sobre las exigencias de la fe y la moral y
se produce una reaccion vigorosa que nos haga estar contentos de ser lo que
somos para llevar con humildad al mundo lo que el Evangelio nos pide, los
pluralismos pastorales no harian mas que enriquecernos y enriquecer a la
Iglesia. La inmensa mayoria de los sacerdotes de Espafia coincidimos en lo
fundamental de nuestras aspiraciones apostdlicas. ;Por qué hemos de ser
incapaces de darnos el abrazo de la fraternidad en la misma fe y la misma moral
y el mismo concepto de Iglesia? Hay algo y alguien que puede ayudarnos: el
Magisterio de la Iglesia y el Papa. Atengamonos a esto. Dejemos falsos
magisterios. Lo demas lo hara nuestra oracién, nuestra vida espiritual, nuestra
cruz amada y bendecida.

Estudiemos las cuestiones seriamente. A mis sacerdotes de Toledo les anuncio
que seguiremos por esta linea: atencion profunda a lo pastoral y estudio de
nuestros dogmas. Pronto nos reuniremos para celebrar unas jornadas sobre algo
que pide urgente examen: la llamada teologia de la liberacion. Teologia sin
accioén pastoral no nos soluciona el problema. Pastoral sin reflexién teolégica nos
lleva al caos. Unamos ambas cosas. Y unamos aun mas nuestras vidas en el
amor a nuestro sacerdocio, a la Iglesia y al mundo de hoy y a nuestra Iglesia de
Espanfia.

Hay que volver a predicar la fe y las exigencias morales de la misma con
entusiasmo y alegria, desterrando para siempre la idea de que podemos
presentar a los hombres un cristianismo nuevo o tan renovado en sus
constitutivos esenciales que ya no sea el de Cristo. Los esfuerzos hechos en
tantas Asambleas Diocesanas y en la Asamblea Nacional de Obispos y
Sacerdotes celebrada en Madrid el pasado afio, corregidas algunas afirmaciones
y ciertas lineas de orientacion que no pueden admitirse sin mas, tienen mucho
de aprovechable. Busquemos juntos el equilibrio necesario para evangelizar a
esta sociedad espafola que cambia, de acuerdo con la verdadera doctrina del
Concilio, la legislacion canodnica y moral vigente y el Magisterio de la Iglesia.
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15. ORIENTACIONES CON MOTIVO DE LAS ELECCIONES

Dos documentos integran el contenido de estas
orientaciones: la homilia pronunciada en la Fiesta de
Pentecostés, 29 de mayo de 1977, y la carta dirigida, el 8
de junio, a los sacerdotes, y que fue leida el domingo
siguiente, 12, en todas las iglesias del Arzobispado.
Textos publicados en el Boletin Oficial del Arzobispado de
Toledo, junio 1977.

l. HOMILIA EN LA MISA SOLEMNE DEL DOMINGO DE PENTECOSTES

1. Un acontecimiento singular: el retorno de la Virgen del Sagrario a
su trono en la catedral de Toledo

Un acontecimiento singular, aunque local, mueve hoy nuestra devocion: es el
retorno de esta imagen venerada de la Virgen del Sagrario a su trono, a ese
trono en el que se ofrece habitualmente a la veneracion de los fieles.

La hemos recibido con una explosion de amor. La hemos acompanado hasta
esa Capilla del Sagrario para poder hacerle compafia, de ahora en adelante,
con un fervor renovado, mas intenso que el que hasta aqui hemos tenido en
tantas ocasiones, cuando hemos venido, individual o colectivamente, a visitar a
nuestra Madre, la Virgen del Sagrario.

Tengo que dar las gracias, en primer lugar, al Instituto de Conservacion y
Restauracion de Obras de Arte. Aqui estan algunos técnicos y directivos de esa
institucion, los cuales han estado trabajando con su inigualable competencia v,
lo que es mas notable, también con fervor religioso, poniendo no solamente su
técnica, sino también su arte sobre esta obra de arte que es nuestra imagen de
la Virgen del Sagrario. Vuestros nombres deberan constar en el acta minuciosa
que se levante de toda esta accion realizada, para perpetua memoria, en los
archivos de esta Catedral Primada.

Ojala pudiéramos conocer también el andnimo escultor de esta talla
singularisima; tendriais merecimientos suficientes para que su nombre se uniera
a los vuestros. Pero aun cuando no podamos conocerlo, nos basta hacer un
esfuerzo con la imaginacion y empalmar estos angulos del tiempo; doce siglos
de historia llegan hoy hasta nosotros y nos permiten saborear dentro de nuestra
alma lo que significa el tesoro de las tradiciones de un pueblo.

Anoche conmemorabamos también el VIII Centenario del Monasterio de San
Clemente, en Toledo, y alli os decia: "jAy de la Iglesia que no sepa vivir del
recuerdo de esa tradicion, que no es mera arqueologia ni anacronismo historico,
sino recuerdo vivo!". Porque todo el esfuerzo de esa Iglesia, a lo largo del tiempo,
en torno a una imagen venerada, con tales o cuales formulas de piedad, siempre
arrancando todo del Sacrificio de la Eucaristia, y en obediencia a las mociones
del Espiritu Santo, conduce al pueblo, siglo tras siglo, en virtud de una accién
interna que Dios mismo realiza, hacia una mas auténtica madurez espiritual.

263



Por eso sabemos estimar y agradecemos profundamente esta colaboracion que
nos habéis prestado; como agradecemos a la Caja de Ahorros de Toledo la
aportacion economica que ha hecho para que pueda garantizarse la
permanencia de esta imagen; y a un anénimo donante toledano, su generosidad,
gracias a la cual ha sido posible la reproduccién de esa corona que la Virgen
lleva. De este modo todo estara mas seguro, mas garantizado. Lo que es
auténtico se mantiene en su autenticidad, y a la vez se preserva de un uso
excesivo que pudiera dafarlo, como acaso habia dafiado ya a la imagen el paso
del tiempo y esos agentes invisibles que venian deteriorandola.

Gracias también, y mas que a nadie, al Excelentisimo Cabildo y a la Esclavitud
de la Virgen del Sagrario, que se han ocupado de hacer posible esta obra. Ello
demuestra el celo que tienen y la piedad que les mueve. He aqui un ejemplo de
cémo habria que tratar todo lo relativo a la reforma y la renovacién en las cosas
de la Iglesia, tanto las que son expresion externa de la fe como esos nucleos
dogmaticos y morales, sobre los cuales se sustenta el Mensaje de Cristo. Se
renueva, pero no para destruir, sino para conservar mejor. Se perfeccionan los
detalles, pero para que sean mejor contemplados y susciten mas el amor y la
comprensién de los fieles. La Iglesia es actualidad porque es eterna; y porque
es eterna, es también tradicion. Lo mismo que se hace con una imagen como
ésta, hay que estar haciendo incesantemente en todo cuanto es manifestacién
del espiritu cristiano y una exigencia del Evangelio eterno de Cristo.

2. La Fiesta de Pentecostés: con nosotros, aqui, la porcion joven del
Pueblo de Dios que va a recibir el Sacramento de la Confirmacion

Nos alegramos mucho de que esta conmemoracion de la Virgen del Sagrario,
motivada por el hecho de que viene de nuevo su imagen, coincida con la Fiesta
de Pentecostés. Esta fiesta extraordinaria de la Iglesia, que puede ponerse junto
a la de Pascua de Resurreccion, como los dos pilares en los que se fundamenta
la accion expansiva y dinamica de la Iglesia de Cristo a través de los tiempos.

Cuando el Espiritu Santo vino sobre la Iglesia el dia de Pentecostés, estaban los
Apostoles, y en seguida estuvo el pueblo; y con los Apédstoles, tal como podemos
deducir fundadamente de la Sagrada Escritura, estaba la Virgen Maria.

Pues he aqui lo mismo: la imagen de la Virgen, el obispo y sacerdotes, que
continuan la mision de los Apédstoles, y el Pueblo de Dios. Y dentro de este
pueblo, una porcion escogida: estos muchachos y muchachas, alumnos de la
Universidad Laboral de Toledo, de los Colegios de Infantes, de Hermanos
Maristas y de Terciarias de la Divina Pastora. Muchachos y muchachas de las
parroquias de Santo Tomé, de los Santos Justo y Pastor y de San Juan de los
Reyes. Porcidon escogida del Pueblo de Dios, que vais a recibir de nuestras
manos, hoy, el Sacramento de la Confirmacién.

En este dia, junto a la Virgen Santisima, en unién con nosotros, y de nosotros,
obispos y sacerdotes, puesto que voy a delegar en algunos de los que me
acompafan para que el acto de la Confirmacion no sea tan prolongado; asi
podremos realizarlo en breve espacio de tiempo y no os cansaréis. Pero
dejadme, hijos, que llame a vuestra conciencia de jovenes: ya comienza a
sonreiros la vida; ya tenéis ante vuestros ojos ese camino incierto, pero en el
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que vosotros no tolerais incertidumbres, por el que vais a caminar para afirmar
vuestra condicion humana vy cristiana.

¢, Qué os pediria yo? Sélo una cosa, en la cual lo resumo todo: Sed buenos hijos
de Dios, sed buenos testigos de Cristo, sed buenos amigos de los hombres.
Llevad a la sociedad que os espera no solamente el impetu de vuestro ardor
juvenil; llevad algo mas: llevad las serenas convicciones de una fe que, para que
exista y se alimente, necesita de la oracion y de los Sacramentos.

Educadores, religiosos, religiosas, parrocos, maestros, ¢ ensefais a estos nifios
a orar? ;Les movéis a que se acojan a esa accion del Espiritu Santo, sin el cual
no habra nunca evangelizacion auténtica? Sed buenos ciudadanos de la tierra,
sed buenos discipulos del Evangelio; y defended, con vuestras palabras y
vuestro comportamiento, las exigencias cristianas, el honor y la dignidad de esos
muchachos que creen en Cristo y en el Evangelio; que nadie les arrebate la
limpia y pura alegria que invade sus almas cuando las llena la gracia santificante.
No hay evangelizacién sin Cristo, no hay Cristo en la vida sin gracia santificante
y sin dones del Espiritu Santo. Cuando no existen, podra haber Cristo en el
recuerdo, pero no en la vida, y entonces el alma no puede tener ni alegria, ni paz
interior, ni la seguridad que nace de esa robusta conviccién de la fe cristiana
diariamente alimentada con los Sacramentos. Adelante, a vivir vuestra fe.

Y vosotros, sus padres, ayudadles; educadlos bien, contribuid con vuestro
ejemplo y con la coherencia entre vuestra conducta y vuestra fe a que ellos
hereden de vosotros algo mas que una tradicion. La tradicion vale; pero que no
quede reducida a un recuerdo; que se viva con una fe actual y coherente. En
este sentido, permitidme simplemente un aviso, una exhortacion muy breve que
creo podra ser mas amplia en un escrito que os dirigiré muy pronto.

3. Tenemos que vivir una fe actual y coherente; y defenderla
eficazmente en los actuales momentos trascendentales de la vida
espanola

En efecto: llegan momentos muy importantes para la vida espafiola. Es
necesario que los catdlicos, consecuentes con su fe, la defiendan en su vida
individual, en su familia, en la calle, en las urnas con sus votos.

Yo no hago politica. He vivido siempre muy alejado de ella; he rehuido tratar
temas, aun dentro de ciertas actitudes ministeriales, que siempre me parecieron
que daban lugar a una excesiva confusion entre la misién del Obispo y los
problemas temporales del hombre. Pero yo ahora no hablo en nombre de
ninguna politica; hablo en nombre de la fe, y os digo, precisamente por eso: No
se puede dar el voto a ningun partido que se declare marxista. ;Por qué? Por
una sola razon: porque el marxismo es ateo; me basta ésta. Por consiguiente, el
cristiano, hijo de la Iglesia, tiene que darse cuenta de que, si se comporta
alegremente en una decision de este tipo, pone en juego todo lo que su fe le da
y le exige. No entro en politica; entro en mi terreno, el de la fe. Una cosa es que
desde el Pontificado de Pablo VI, ya en la Enciclica Ecclesiam Suam, el Papa
haya querido insistir en la necesidad del dialogo, y otra someternos a la tirania
de las confusiones. El dialogo se realiza a nivel de hombres que pueden dialogar;
y hay didlogo con otras religiones, con los protestantes, con los ortodoxos e
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incluso con religiones no cristianas. La Iglesia lo fomenta hoy mas que nunca, y
eso es bueno. Y hay dialogo de hombres cultos, en nombre del cristianismo, con
grupos que se han prestado a ese dialogo, que pertenecen a las filosofias
marxistas. Ese dialogo, entre hombres capaces de tenerlo, puede ser
provechoso. Pero una cosa es la mesa para el didlogo y otra la plataforma para
el engafo. Y aunque haya curas y religiosos que aparecen en mitines de partidos
marxistas, y levanten también el pufio cerrado, aun cuando sea asi, en nhombre
de la fe, yo os digo: defendedla, nada mas; sed consecuentes con ella, y dejad
que los confundidos quieran seguir engendrando confusién. Seguid a la Iglesia,
seguid al Espiritu, seguid la voz de quien os habla en nombre del Magisterio
oficial de esa Iglesia Santa, dentro del cual Magisterio no podréis encontrar ni un
solo texto en el que pueda ampararse nadie para decir que un cristiano o un
catolico puede votar a los partidos marxistas.

He creido una obligacién mia decirlo hoy aqui, precisamente en presencia de
todos, en un dia en que las luces del Espiritu Santo pueden venir a vuestras
almas. No nos oponemos, no, a ningun movimiento politico-social que reclame
cada vez mas justicia social, mas distribucion de los bienes, mas socializacion.
Eso es distinto; eso pertenece también a la doctrina social de la Iglesia; ahi
precisamente radica uno de los motivos para la confusion. Ojala los que nos
llamamos catdélicos fuéramos también consecuentes con las exigencias de
nuestra fe en la vida social, en el uso de los bienes, en la lucha contra un
capitalismo egoista, cuando se situa fuera por completo de los limites que marca
la justicia y la caridad fraterna. Acaso entonces no tendrian tanto pretexto los
que se aprovechan de estos fallos para engafar a las gentes, porque después
los fallos de ellos son mayores, ya que no logran el bienestar social y destruyen
la libertad de la persona.

Nada mas. Vamos a proceder al Sacramento de la Confirmacién. Os ruego,
adultos, que lo toleréis con un poco de paciencia humilde. ; Sabéis lo que podéis
hacer en estos veinte o treinta minutos que va a durar escasamente la
ceremonia? Participad en algun canto, orad y encomendad a Dios a estos hijos
vuestros, a los que estan aqui, y a los que tenéis en vuestra casa. Orad por ellos,
y solicitad de Dios su proteccidon para que no se interrumpa nunca sobre sus
vidas, hoy jovenes, que empiezan a caminar hacia ese destino a que me he
referido. Que la Virgen Santisima del Sagrario logre con su intercesion, de la
mano abundante y generosa de Dios, esa proteccién que invocamos.

Il. ELECCIONES Y PENSAMIENTO CATOLICO

Carta a los sacerdotes

Considero necesario escribiros esta carta, en atencion a las muchas preguntas
gue me han sido hechas con motivo de las préximas elecciones.

Vosotros, los que vivis en la ciudad y, aun mas, los que ejercéis el ministerio en
el mundo rural, recibis frecuentes consultas de quienes os piden que les aclaréis
lo que muchas veces no puede ser aclarado. Las gentes del pueblo, a las que
conoceéis mejor que nadie, quieren paz, justicia, progreso, orden, trabajo y
libertad. ¢ Se lo van a asegurar las proximas elecciones?
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Dios quiera que sea asi. Quiza pueda lograrse por la influencia y el peso objetivo
de la misma vida del pueblo espafiol, paciente y pacifico, laborioso y sufrido en
su inmensa mayoria. La garantia de la futura convivencia en paz esta en ese
pueblo, mucho mas que en tantos grupos politicos que aparecen queriendo
dirigirle, prometiendo todos y ofreciendo soluciones para todo, aunque después
se quedan frecuentemente en meras palabras. Pero debemos respetarles.
Trabajan abnegadamente y muchos de ellos se entregan a sus tareas politicas
con auténtica vocacion de servicio a la Patria.

Vuestro ministerio sacerdotal

Lo primero que quiero deciros es que os mantengais y os mostréis llenos de
serenidad y de paz, fieles a vuestro ministerio sagrado. Vuestros brazos deben
estar abiertos a todos los hombres. No dije a todos los partidos, sino a todos los
hombres. Que la Iglesia sea, efectivamente, espacio de libertad y de encuentro
para cuantos quieran acudir a ella con buena voluntad. Y que, ademas, sea el
lugar donde se pueda seguir hallando la presencia y el amor de Dios a los
hombres, que es lo que mas necesitan, aunque a veces no lo sepan.

Vosotros, los sacerdotes de Toledo, habéis sufrido mucho, muchisimo, afos
atras. La politica se convirtié en un huracan que lo abrasé todo. No permitais que
nadie os envuelva ahora en sus polémicas y os convierta en agentes de division
o de rechazo de unos contra otros. Y mas aun, contribuid positivamente a lograr,
de todos los que quieran escuchar vuestra palabra, que se den cuenta de que
por encima de toda politica esta Dios, el alma, la esperanza de lo eterno, el
destino inmortal de toda criatura humana. jQué necesidad tan grande hay,
cuando todo hierve en el recalentamiento de la lucha politica, de ese silencio
religioso del espiritu para tratar con Dios, para perdonar, para ser perdonado,
para orar, para evitar que los odios y rencores vuelvan a apoderarse del corazon
de los hombres!

Si el sacerdote no cuida de salvar en toda su pureza la dimension religiosa del
hombre en medio del fragor de las luchas politicas, ¢quién la salvara? No
defiendo ninguna clase de dicotomias absurdas ni separaciones antihumanas.
La fe nos obliga también a interesamos por una vida social y politica, para que
sean cada vez mas justas. Pero no se identifica la fe con la politica y, cuando se
abandona por desproporcién consentida el aspecto esencial de la religion en
cuanto union con Dios, la politica se apodera de todo y ella misma se convierte
en una especie de religion que esclaviza a los hombres y les despoja del sentido
intimo de sus propias luchas. No faltaran entonces quienes nos digan que asi se
sirve al hombre y se realiza el Evangelio. Esto es inadmisible. El Evangelio se
realiza con todo a la vez, sin confundirlo ni mezclarlo y sin restar a cada cosa lo
que le pertenece.

Las normas del Episcopado

Tenerlas en cuenta a la hora de formar vuestro juicio y de orientar las conciencias
de quienes os piden luz para sus decisiones en nombre precisamente de su fe.
Os son conocidas y en nuestra Diocesis han sido ampliamente divulgadas. Ello
no os dispensa de vuestro propio estudio y reflexion sobre los documentos de
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los Papas y los Obispos. No basta decir a vuestros fieles que voten segun su
conciencia a la luz de la fe.

En cuestiones de fe y de moral, y en actuaciones politicas relacionadas con la fe
y la con la moral, o por lo principios que las inspiran o por las consecuencias que
traen, para obrar segun conciencia, es necesario afadir que ésta debe estar
rectamente formada. Y para formarla con rectitud, el catélico debe acudir al
Magisterio de la Iglesia cuando éste ha hablado sobre las cuestiones de que se
trata. Tal es el caso. El Magisterio de la Iglesia es constante y reiterativo al
afirmar que la conciencia catdlica no es compatible con el marxismo ateo,
llamese con uno o con otro nombre, ni con el liberalismo absoluto que rechaza
toda ley moral, ni con el capitalismo que trata de explotar a los hombres, teniendo
el lucro como motor unico y esencial, ni con los totalitarismos que destruyen las
libertades y derechos fundamentales de la persona humana.

Los fieles acuden con frecuencia a los sacerdotes pidiendo orientacion para su
conciencia. Y la Iglesia tiene la obligacion de darles esa orientacién cuando
existe un Magisterio claro. De lo contrario, mejor seria no hablar de que se vote
segun lo que la conciencia pide. Porque podriamos preguntar en seguida: ¢ de
gué conciencia se trata?

Y aun es mas claro ese derecho y mas viva esa obligacién en un momento como
el presente, en que por razon de circunstancias muy diversas, por la falta de
claridad de los programas politicos, por la confusion que estan engendrando
algunos catdlicos (incluidos determinados sacerdotes que desprecian el
Magisterio eclesiastico), muchos fieles, tanto en las grandes ciudades como en
los medios rurales, se encuentran sumidos en la mayor perplejidad.

Una cierta idea de la Iglesia y de Espafa

Como ejemplo de la confusibn que estamos padeciendo, os ruego que
reflexionéis sobre lo siguiente:

Queremos una Iglesia muy libre, muy independiente, no comprometida con nadie
y abierta a todos; una Iglesia a la que no se pueda acusar de que, aliada con
unos, es adversaria de los otros. Todos lo deseamos. Pero para que la Iglesia
sea, ademas, fiel a si misma, no puede dejar de predicar y exponer su doctrina
tal como se lo pide el mandato que del Sefior ha recibido. Y se debe predicar
asi, con firmeza y con amor a todos los hombres, pero sin mutilar la verdad de
que es depositaria. De lo contrario, lo que se predicaria ya no es la doctrina de
la Iglesia, sino otra cosa. El marxismo ateo es incompatible con la fe catdlica,
sean quienes sean los que lo profesan.

Queremos, igualmente, una Espaina sin odios ni enfrentamientos, en que cada
cual pueda defender sus convicciones con respeto a quienes tienen otras. Que
no haya ni dos ni cuatro ESPANAS enfrentadas belicosamente, sino una nacién
con sus versiones plurales y varias en las opciones contingentes del orden
politico.

Pero si hay un sector del pueblo espafiol que es catdlico y quiere conservar su
fe, ¢ debera callarse ante la agresién ideologica de los que quieren reducir esa
fe a rezar ante el Sagrario? ¢ Debera sucumbir en el silencio angustiado de las
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confusiones que otros quieren llevar a sus mentes? ;Es que el respeto a los
demas obligara a consentir el que se destruya el credo? No a las guerras civiles
entre espanoles. No, igualmente, a la muerte apacible, por asfixia, o por engafio
de lo que todavia nos queda de catolicismo en la vida privada y publica, por
haber consentido indignamente en la invasion de ideologias que corrompen las
almas.

Las opciones politicas

Son varias y diversas las que pueden sustentar los ciudadanos que quieren
permanecer dentro de las exigencias de su fe. Asi como no hay ningun partido
que pueda reivindicar para si mismo una perfecta adecuacién entre su programa
y el Evangelio en su dimension social, y mucho menos atribuirse esa adecuacion
en exclusiva, asi también es cierto que los catdlicos pueden dar su voto a unos
0 a otros, con tal de salvar los principios de validez permanente, tal como los ha
recordado el Episcopado Espafiol. Digo los del Episcopado, no los de tantas
hojas y catequesis que circulan por ahi, y que pueden dar origen a graves
confusiones.

Aspecto concreto que debéis tener en cuenta es el de la ensefianza y educacion
de los hijos. Un partido politico que trate de impedir el derecho de los padres a
que se dé a sus hijos la educacion que para ellos desean, debe ser excluido en
las urnas. Ahi, en ese campo de la ensefianza, se puede jugar el porvenir de la
vida cristiana del pueblo espafol. Y no basta prometer, como lo hacen algunos
lideres socialistas, que en su sistema politico se permitira afiadir en la escuela
una clase de religiéon después de las demas ensefianzas, para los que quieran
recibirla. Porque el concepto de educacion catdlica no se limita a una clase de
religion, es todo el proyecto educativo de la escuela el que debe estar inspirado
en un sentido catdlico de la vida, conforme a la Revelaciéon y Magisterio de la
Iglesia. Aspectos como éste, al igual que los del aborto y el divorcio, deben ser
tenidos muy en cuenta a la hora de votar.

La justicia social

Preocupacién fundamental, porque asi lo piden la vida y !ajusticia. ha de ser la
de lograr una ordenacion politica y social que satisfaga los derechos de los mas
pobres, que distribuya mejor la riqueza comun, que impulse decididamente con
leyes justas y eficaces el progreso econdmico de la nacién y el disfrute de ese
progreso por parte de todos, y particularmente por los menos favorecidos hasta
ahora.

Pero no es honesto afirmar que sean los marxistas los unicos partidos politicos
que llevan esta preocupacion en sus programas. Hay otros muchos que, sin
inspirarse en las filosofias del marxismo, pueden lograr tales propdsitos, porque
los sienten igualmente y se muestran decididos a llevarlos a la practica.

Quiero anadir una ultima palabra como motivo principal de esta carta. Me duele
enormemente la confusién a que se ha llevado a nuestro pueblo. Me duele que
quienes tienen fe y desean que su luz no se apague en la vida social, se
encuentren atormentados por no saber qué hacer. Es un problema de ética
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politica y aun de moral cristiana el que los partidos se pronuncien claramente,
no solo en cuestiones generales, sino en puntos concretos que afectan a lo mas
importante de la vida.

Los hombres y mujeres de nuestros pueblos son tan dignos, tan conscientes y
muchas veces mas cultos, aunque sean menos instruidos, que los que hablan y
prometen tanto. Conocen lo que es el trabajo, el mejoramiento o el retroceso en
las condiciones de la vida, el bien de los hijos, la paz, el bienestar social, el
progreso, la cultura y en el uso de los medios que pueden comunicarla y
extenderla.

Que no se cansen ni desconfien. Que participen en las elecciones y en el trabajo
politico futuro como buenos ciudadanos y como buenos cristianos los que lo
sean. Deberan entender que ser discipulos de Cristo obliga también a inscribirse
en la escuela de humanidad y de justicia que es la vida misma —cultura, politica,
economia— para lograr entre todos lo mejor para todos. Que nadie les enganie ni
abuse del noble afan que debe guiarles.

Toledo, 8 de junio de 1977.
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16. HAY QUE MIRAR HACIA EL FUTURO, CONOCER
PROFUNDAMENTE NUESTRA FE, AMARLA

Homilia pronunciada dentro del triduo en honor de la
Virgen del Alcazar, Toledo, 25 de septiembre de 1978.
Texto publicado en el Boletin Oficial del Arzobispado de
Toledo, noviembre 1978.

Como otras veces he dicho, no es ocioso reunirnos aqui. Eso si, nos congrega
unicamente un motivo de profunda significacion religiosa: el deseo de rendir culto
a la Santisima Virgen Maria, bajo la advocacién de Nuestra Senora del Alcazar.
De Ella recibieron proteccion y consuelo interior los que defendieron la fortaleza
cuando ésta se encontraba asediada. Mantenian ideales muy nobles. Muchos
murieron; otros se salvaron; todos rezaron. Y asi surgi6 luego facilmente la idea
de perpetuar, en una asociacion religiosa candnicamente aprobada, los
sentimientos de amor, de confianza y de gratitud a la Santisima Virgen Maria,
que entonces alentaron a aquellos hombres. Y esto es, en sintesis, lo que
significa la Virgen del Alcazar y la Hermandad que lleva su nombre.

Mis palabras, en este dia y desde esta catedra, no pueden ser mas que para
exhortaros a todos a que centréis cada vez mas vuestras vidas en Dios, en
Cristo, en la Virgen Maria, en el amor a la Patria y a todos los espafioles, porque
todos debemos ser hermanos y todos debemos ayudarnos a conseguir las cimas
mas altas de fraterna convivencia, de paz social y de progreso justo y ordenado
para nuestra patria espanola.

Mi exhortacion trata de moveros a que busquéis en las lecciones de ayer no
solamente una conmemoracion de hechos pasados, muchos tan dolorosos, sino
un estimulo para el futuro, que os mueva a defender siempre, con un ardiente
deseo de paz y de fraternidad social, los ideales imperecederos de redencion y
de paz.

Por eso quiero hablaros hoy de la fe. De la necesidad de mantener la fe. Esa
misma fe de tantos de los que alli sucumbieron, que fue para ellos sostén
validisimo y auxilio espiritual venidos de Dios; esa fe que dio origen a vuestra
Hermandad, y ha de ser para vosotros fortaleza eficaz en el dolor de vuestros
recuerdos y estimulo también para forjar una paz, un perdén, un abrazo fraterno,
una convivencia pacifica, que son ideales que debe vivir todo cristiano.
Hablemos de la fe, si. Y mirando hacia el futuro, yo tengo que deciros: primero,
que la conozcais cada vez mejor, y segundo, que la améis cada dia mas.

l. CONOCED NUESTRA FE

Vengo diciéndolo insistentemente durante todos estos afos de mi pontificado en
Toledo: reflexionad sobre la fe; conoced su contenido, cuanto ella nos ofrece
como revelacion divina; aceptad las ensefianzas de Dios que nos transmite la
Iglesia, el magisterio del obispo diocesano. El Concilio Vaticano |l ha hecho un
esfuerzo colosal para exponer al mundo de hoy el contenido y las exigencias de
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la fe catdlica. Ha abierto de par en par el corazon de la Iglesia para que captemos
sus latidos, que no son mas que los latidos del Corazén de Cristo. Pero se
necesita una profunda labor catequistica, porque ya no podemos contentarnos
con las tradiciones de los tiempos pasados. Por todas partes aparecen
dificultades y, dentro mismo de ambientes que antafo se llamaban catdlicos,
surgen, con tremenda facilidad, o la indiferencia, o el desprecio, o la
autosuficiencia, o la hostilidad contra todo lo que significa el sentido catélico de
la vida. Y no veo otra solucién sino la que la Iglesia propone movida,
naturalmente, por sus legitimos pastores, los Obispos y los sacerdotes: que la
Iglesia toda, todas las familias catdlicas, respondiendo a los deseos del Concilio
Vaticano I, mediten y reflexionen constantemente, en sus hogares, sobre lo que
es esta religion nuestra cada vez mas desconocida y cada vez mas olvidada.
Aqui es donde hay que hacer un esfuerzo supremo en vez de dedicarnos a tantas
lamentaciones. Tenemos que reflexionar mucho sobre los contenidos de nuestra
fe, instruirnos, conocer de verdad lo que la Iglesia quiere ensefarnos.

Con este fin os hago una sugerencia, familias catolicas: suscribios a
L'Osservatore Romano, en su edicion espafola. Ahi podéis conocer qué es lo
que el Papa esta diciendo cada semana y en cada ocasion. Creo que ha llegado
el momento en que los catdlicos espafioles hagamos esfuerzos practicos de esta
indole para vivir nuestra fe. Esta es una fe que no cambia, pero que debe ser
renovada cada dia con el impulso de nuestra voluntad movida por la caridad.
Para ser catdlicos adultos se necesita reflexion, conocimiento. De cara al futuro
esto sera cada vez mas necesario.

Il. AMAD NUESTRA FE

No basta conocer nuestra fe. Se necesita amarla. Ademas de esa reflexién, de
esa catequesis continua y de esa meditacion, ademas de todo eso, hay que
amarla. Es decir, suscitar una actitud que ya no es de mero conocimiento, sino
mas profundamente espiritual: una actitud de amor. Se nos ha revelado el
mensaje de Dios, la palabra divina, para que sea contemplada por nosotros
como un misterio, como una fuerza de salvacién, como un medio por donde nos
llega la palabra de Dios. Por su Palabra y sus Sacramentos, Cristo nos ha
revelado el misterio de la vida de Dios. Hay que amar la fe.

Me podéis preguntar: ;cdmo es posible despertar este amor a la fe, si muchas
veces es tan abstracta, tan referida a aspectos incomprensibles de la vida de
Dios? Resulta que el que nos ha revelado los contenidos de esa fe relativa al
Padre, al Hijo, al Espiritu Santo, es Cristo. jCristo si, que puede ser amado, que
merece ser amado sobre todas las cosas! Cristo despierta el amor con su
palabra, con su vida, con su muerte, con su resurreccion. Y cuando uno ama a
Cristo, ama sus palabras, ama sus ensefanzas, ama todo aquello que El nos
dejé como una herencia que queria que nos repartiéramos los miembros de su
Cuerpo Mistico. A través de Cristo podemos amar todos los contenidos de la fe
que nos llevan a sumergirnos en el amor de Dios. Esto es lo que han hecho
siempre los santos: una Santa Teresa de Jesus, la gran mistica, Doctora de la
Iglesia; nadie la superé en amor ardiente para defender su fe, pero es porque
nadie la ha superado en el amor a Jesucristo.
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Cuando en las familias cristianas, por sus buenas costumbres, por su practica
religiosa bien observada, por los Sacramentos bien recibidos, va apareciendo
poco a poco el amor a Cristo cada vez mas intimo, expresado por las
determinaciones de una voluntad generosa, facilmente se despeja todo el
horizonte de la fe, para extenderlo, como es debido, a las consecuencias morales
que la misma fe implica, animando todos los aspectos de la vida, informando la
libertad del hombre de tal modo que ordene todas las determinaciones de su
voluntad en el plano individual, familiar y social de acuerdo con su sentido
cristiano de la vida. Esa es la moral. Y la moral catélica se ama cuando se ama
a Cristo y vivimos de El, de su vida, de lo que El quiso comunicarnos para que
fuésemos semejantes a El. De El y de su vida divina brota esa imagen del
cristiano, que va forjdndose dia a dia con el ejercicio de la fe y la practica del
amor.

En relacion con todo esto, familias de Toledo, miembros de la Hermandad de
Ntra. Sra. del Alcazar, pronto, cuando comience el mes de octubre, se va a
celebrar en la ciudad una Cruzada de Oracion en Familia. La van a dirigir los
Padres Dominicos, con la colaboracion de otros sacerdotes. Yo insisto mucho
en los objetivos de esta Cruzada, porque creo que si no alimentamos el corazén
de la familia cristiana con la oracién y con la fe en Dios, esa familia va a durar
muy poco. Es necesario fortalecerla en sus raices. La nueva generacién que
viene, ya no piensa en tradiciones; de manera que el catolicismo tradicional ya
no tendra fuerza en ella. Hay que encontrar el modo de alimentar sus
conciencias, buscando el auxilio y la luz de Dios directamente, por la oracion, tal
como la revelacion cristiana nos lo ha ensefado. Sin oracién no habra familia
cristiana, no habra perseverancia en la fe. Cada dia estaremos mas expuestos
a los ataques que experimentamos por un lado y por otro.

Vosotros venis aqui, como cada afo, para recordar a la Santisima Virgen del
Alcazar. Yo siempre que me pongo en contacto con vosotros os recuerdo que
los que defendieron aquella fortaleza buscaban propugnar ideales muy nobles
de religion y patria. Hay que seguir defendiéndolos hoy, pero como hay que
defenderlos hoy. Por eso estoy sefalando estas actitudes que nos inspiran
nuestros ideales cristianos; hemos de ser realistas, discretos, consecuentes. No
nos quedemos con simples conmemoraciones y con frases que pueden dar
satisfaccion a nuestros estados emocionales, pero que facilmente nos liberan del
serio compromiso cristiano.

Ill.  APLICACIONES PRACTICAS

Y ahora, después de todo lo dicho, me considero obligado a hacer unas
aplicaciones concretas en relacion con la situacion que estamos viviendo en
Espafa. No tardando mucho sera sometido al juicio y aprobacién de los
espanoles el proyecto de Constitucion que se esta elaborando. Hemos de
esperar a conocer su texto definitivo para poder formarnos un juicio completo y
cabal sobre lo que ha de ser objeto de nuestros votos. Naturalmente, no se trata
de coartar la libertad de vuestras determinaciones. Pero si creo que cumplo con
un deber muy grave al informaros de que en el proyecto constitucional hay dos
puntos muy preocupantes desde el punto de vista catdlico: uno es el relativo a la
libertad de ensefanza; otro, el que se refiere al matrimonio y a la familia. Como
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ambos tienen relacion con esta defensa pacifica, consciente, humilde, pero firme
de la fe, por eso hablo expresamente de ellos.

1. Una palabra sobre el problema de la ensefianza. —jQue no se nos ofrezca una
Constitucion en la cual la libertad de ensefianza quede practicamente anulada,
como quedaria si se anulan los derechos de los padres a buscar para sus hijos
la educacién que deseen y la posibilidad practica de poderla conseguir! Son los
padres lo que tienen todo el derecho, dentro de la ley natural, de elegir para sus
hijos —inmaduros, débiles y, hasta cierta edad, incapaces de tomar
determinaciones razonadas por su cuenta— la educacion que deseen. Los padres
bautizados, catdlicos, y cuyos hijos también lo estén, tienen todo el derecho, que
nadie debe impedirles, de dar a sus hijos una educacion religiosa catdlica, no
simplemente con la religion cursada como una asignatura, sino enmarcada de
tal forma que el conjunto de todas las ensefanzas les llegue impregnado del
sentido catolico de la vida. Una escuela estatal unica que no respetase estos
derechos seria inadmisible.

No solamente hay que defender la libertad de ensefianza desde el punto de vista
de los padres de familias catdlicos, sino también desde el de la Iglesia como
institucion. Porque la Iglesia tiene como mision formar a los hombres, y una de
las maneras de formarlos, aunque no la unica, pero si de suma importancia, es
la escuela en sus diversos grados. Parece que hay una cierta cobardia para
proclamar hoy estos derechos de la Iglesia como institucién. Sin embargo, aun
prescindiendo del derecho de los padres, la Iglesia como tal tiene que obedecer
a Cristo. Y Cristo ha dado a la Iglesia una mision: formar a los hombres. Por
consiguiente, de ninguna manera debe hacerse inviable el derecho y la facultad
de la Iglesia a ensefiar y educar a la nifiez y a la juventud.

2. El problema del matrimonio y de la familia. —Aqui, con profundo dolor de mi
alma, me veo obligado también a hacer un serio reparo al texto constitucional
hasta ahora conocido, en el cual se habla de que "el Estado regulara... incluso
la disolucion del matrimonio". jNo tiene facultades para eso el Estado! La
indisolubilidad del matrimonio es una ley divina, y es también, segun la doctrina
de la Iglesia, de derecho natural. Es lamentable que se ofrezca de entrada este
obstaculo. Hubiera sido mucho mejor que en una Constitucién que quiere servir
como ley fundamental a todos los espafioles no se incluyera este aspecto. Si
después los partidos politicos quieren defenderlo por su cuenta, alla ellos con
sus conciencias, su responsabilidad y las consecuencias de sus actos. Un
asunto como éste, de tanta importancia, no debiera haberse incluido en un texto
constitucional, puesto que puede haber muchisimos espafoles que quisieran
aprobar la Constitucidn en busca de la paz y de la concordia social, y encuentren
un obstaculo insalvable para sus conciencias. Que se presente aparte, incluso
en un referéndum hecho para eso expresamente, si es preciso, pero que no se
incluya dentro del texto constitucional.

Toda la doctrina de la Iglesia, la del Concilio Vaticano también, asi como la del
Papa Pablo VI y la de Juan Pablo |, pide que se defienda la indisolubilidad del
matrimonio. Juan Pablo | acaba de decir a un grupo de Obispos
norteamericanos: "No tengais miedo de hablar de la indisolubilidad del
matrimonio". El Concilio Vaticano Il afirma que el divorcio es una plaga. Y es una
plaga para la sociedad, lo fomente quien lo fomente: las costumbres, las
libertades de los hombres, los partidos politicos o las leyes. Es una plaga.
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En seguida surgen las objeciones y se habla de que un referéndum expondria a
la Iglesia a una posible derrota, como en Italia. Mal argumento emplean los que
asi hablan. La Iglesia no esta en este mundo ni para ser victoriosa, ni para ser
derrotada. Esta para predicar la doctrina de Cristo, la sigan los que la sigan y la
desprecien quienes la desprecien. Hay mas: que se vea con claridad la
respuesta de los hombres, aunque la Iglesia, defendiendo la indisolubilidad del
matrimonio, saliera derrotada. Conoceriamos mejor cuales son las posturas
sinceras de unos y otros: la de los verdaderos hijos de la Iglesia y la de los que
a si mismos se dan ese nombre, aunque no lo sean de hecho. Por otra parte,
jtantas veces es derrotada la Iglesia, tantas veces pisoteada su moral, tantas
veces conculcados sus mandamientos! ;Y por eso debe dejar de predicarlos,
debe dejar de decir al mundo cual es la voluntad de Dios?

CONCLUSION

Atencion, familias catdlicas: es necesario formar bien nuestras conciencias y
medir bien la trascendencia de nuestros actos. Hoy no digo mas. Simplemente
hago alusién a estos dos puntos porque tienen relacién con el tema central de
mi homilia, que es el cuidado y atencidén a nuestra fe, con la obligacion que
tenemos de conocerla y amarla. Es necesario iluminar y formar rectamente la
conciencia. Cuando se trata de algo que esta intimamente ligado con la ley
evangélica, tenemos que preguntar a Cristo: "Y Tu ¢ qué nos dices sobre esto?".
Porque la Iglesia tiene la obligacién de responder en nombre de Cristo. Y fue
precisamente el tema del matrimonio —tratado por los apdstoles al preguntar a
Cristo qué es lo que tenian que pensar sobre el mismo— el que provocé una
respuesta clarisima de Cristo: Lo que Dios ha unido no lo separe el hombre (Mc
10, 9).

Nada mas, hermanos. Defendamos nuestra fe catdlica asi, viviéndola con
profunda conviccidén, en el respeto a los demas, pero exigiendo también a
nuestra vez el mismo respeto para nuestras convicciones profundas. Que la
Santisima Virgen del Alcazar siga ayudandonos y siga recibiendo el homenaje
de nuestra piedad y nuestra fe.
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17. TOLEDO: ESENCIA Y SIGNIFICACION

Discurso de ingreso en la Real Academia de Bellas Artes
y Ciencias Histdricas, Toledo, leido el 12 de noviembre de
1978. Texto publicado en Toletum, nium. 12.

Me honrais con una distincién muy notable al entregarme este titulo, en el que
me nombrais académico honorario de esta docta Corporacion, con el cual habéis
querido manifestar no sé si una actuacion de justicia —eso os corresponde
juzgarlo a vosotros—, pero si un gesto de gran generosidad, que ése si me
corresponde a mi valorarlo.

Os lo agradezco muchisimo: a la Academia, por este honor que me hacéis; y a
todos vosotros que me honrais también con vuestra presencia, con vuestra
autoridad, con vuestra significacién cultural o politica, con vuestra amistad.

l. TOLEDO, CONOCIDA Y ADMIRADA EN EL MUNDO ENTERO

En el primero de los recientes Conclaves hablaba yo un dia con el cardenal
Konig, de Austria, y después de comentar los asuntos normales del momento
que viviamos, la conversacién tomé otro rumbo, y en un momento dado, yo le
dije: "De todas las ciudades de Europa que he visitado, ninguna me ha
impresionado tanto como Viena, y en ninguna he captado como alli eso que
llamamos el alma de la civilizacion europea". Y él me respondié con manifiesta
sinceridad: "Es verdad; tiene monumentos muy evocadores, y es una ciudad en
la que se respira la historia de esa Europa. Pero usted vive en Toledo. En Viena
hay monumentos, mas Toledo es toda ella un monumento. Yo he visitado Toledo
varias veces, y puedo decirle que me ha impresionado profundamente por su
belleza histérica y artistica, por todo el poder de evocacién que tiene".

Elegido el Papa Juan Pablo Il, en uno de los momentos en que hemos tenido
ocasion los cardenales de acercarnos a é€l, en conversaciones rapidisimas
propias de la instantaneidad del encuentro, me dijo: "jToledo! |Sé lo que es
Toledo, esa bellisima citta primaciale...!". Entonces me dijo también: " jAhora
sera posible que algun Papa polaco visite Espafa...!".

Vine del primer cénclave, y tenia compromiso de acercamos a Las Canarias para
predicar en la fiesta del Santisimo Cristo de La Laguna. De alli pasé a Las
Palmas, y visité el templo ecuménico que se ha construido recientemente. El que
nos hacia de guia era un judio aleman, luterano. Comentabamos la impresién
que nos causaba todo aquello; y, sin que viniera a cuento, se dirige a los que me
acompafiaban y a mi: "Bueno, sefior cardenal, yo lo que quiero decirle es que he
recorrido el mundo entero, y en ningun sitio me he encontrado tan a gusto y he
sentido tanta admiracion como en Toledo".

Una de las noches del citado primer conclave, cuando ya habia sido elegido
Papa Juan Pablo I, bajé a pasear al patio de San Damaso. Vi que un cardenal
paseaba solo y me acerqué para acompafarle. Era el de Seul. "jOh, si,
encantado, vamos a charlar un poco! Usted, de Toledo. Yo he estado en Espafia,
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uno de los afios del Concilio, porque queria visitar dos ciudades: Avila y Toledo.
Avila por Santa Teresa. Toledo por lo que tiene de significacion en la historia de
la Iglesia; por ser representativa de lo que Espafia ha hecho en la evangelizacion;
por ser la ciudad primacial, y por su arte y su historia". Y se extendié en
consideraciones a las que me he referido ya en ocasiones diversas, porque son
conmovedoras. "Vosotros, los espafoles, tenéis una espiritualidad unica. Pienso
que Espana es la nacion que mas ha hecho en el mundo para difundir la
espiritualidad con sentido evangelizador. ¢ La conservais? jOh, Teresa de Jesus,
Ignacio, Javier! {Como éstos nada, nada! Venid a Corea. Quisiera tener alli
sacerdotes y monjas espafioles, motores de espiritualidad"... Y asi se prolongd
la conversacion, con detalles enormemente significativos y consoladores para
quien piensa en Espafa y se da cuenta de cdmo, con frecuencia, en la Iglesia,
fuera de nuestras fronteras, hay quien sabe apreciar mejor que nosotros todo lo
que la Iglesia espafiola ha hecho a través de los siglos.

Y gran parte de esa historia de la Iglesia ha nacido y se ha forjado aqui, en
Toledo. He aqui por qué, aunque carezca de otros titulos, simplemente por el
hecho de ser obispo de esta didcesis, he agradecido mucho la distincion con que
me honrais. Y dejando a un lado los elogios excesivos que me ha hecho don
Clemente Palencia —este archivo viviente que se pasea por las calles de Toledo
y que incluso lleva en su rostro recio y bondadoso casi las arrugas de un
pergamino— simplemente me quedo con la designacién, con el diploma y con
todo lo que hay en vosotros demostrativo de amistad y de afecto.

Il. COMO VIVO LA HISTORIA DE TOLEDO

Lo que siento es no poder corresponder con trabajos de investigacion sobre esa
historia tan rica de Toledo. Eso no me es posible, porque vivo oprimido bajo el
peso de mis obligaciones. Mas que tratar de investigar o escribir, lo que quiero
es vivir la historia de Toledo. Y la vivo. Os diré algo de como la vivo.

Todas las mananas, cuando entro en mi despacho, y varias veces a lo largo del
dia, me asomo al balcén, el que da a esa plaza insuperable. Y veo a miizquierda
la catedral; enfrente el Palacio de Justicia; a la derecha el Ayuntamiento.
Entonces pienso: la catedral, la religion; la Audiencia, la justicia; el Ayuntamiento,
los intereses ciudadanos: tres administraciones, tres lugares donde se rinde culto
a los valores mas insignes que pueden ser reconocidos y estimados por los
hombres. Y me pongo a evocar las raices de todo esto, los siglos que han pasado
por aqui, los valores que aqui subyacen, las lecciones que aqui se contienen
para el futuro. Y son tantas y tantas que, sélo con contemplar los edificios que
se presentan ante mis ojos admirados, yo recibo un estimulo para seguir
trabajando en mi despacho, como obispo, atento a lo que la catedral me pide,
como expresion de la Iglesia; lo que la justicia me ensefia, como expresion y
cauce del derecho; lo que el Ayuntamiento me sugiere, como atencion a los
humanos intereses, a los cuales no puedo ser indiferente.

Algunos dias salgo de mi despacho y recorro la ciudad. Visito, por ejemplo, los
conventos de clausura. jCuantos hay en Toledo, representativos y testimoniales
de esa historia particularmente vinculada a la Iglesia de Cristo! Y veo en ellos
otras tantas paginas abiertas de la historia de Toledo, tan gloriosas que estan
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pidiendo la mano de un autor competente que nos narre el pasado de cada uno
de esos conventos de clausura.

Y estan pidiendo otra cosa, sefiores académicos, autoridades, queridos amigos:
los conventos y religiosas de clausura de Toledo merecen un homenaje de la
ciudad entera. Esas pobres monjas son acreedoras al reconocimiento de todos,
porque gracias a su trabajo, a su sacrificio, a su perseverancia, se han salvado
monumentos que acaso hoy, de no haber estado ellas alli, se habrian convertido
en ruinas. A veces nos lamentamos de que algun objeto de valor artistico haya
podido desaparecer en afios anteriores; atribuyamoslo, o a una explicable
ignorancia, tan explicable que casi merece respeto, aunque cause pena; o bien
a las necesidades en que las religiosas se han visto apremiadas para poder
sobrevivir. Pero esas pequefias comunidades ahora muy reducidas, han estado
ahorrando incesantemente, hasta que en algunas ocasiones han podido recibir
ayudas mas cuantiosas, ahorrando, con enormes sacrificios, para reparar este
muro, arreglar aquel claustro, lograr que aquella capilla vuelva a tener su belleza
primitiva. Y lo ultimo, sus celdas, en algunas de las cuales he entrado, y he salido
enormemente impresionado al ver la rigurosa pobreza con que viven sus
moradoras. Conventos, gloriosas fundaciones, almas consagradas a Dios,
velando, orando y sacrificandose por todos los hombres. No solamente
merecedoras de frases de carifio, que podria ofrecerlas incluso un don Benito
Pérez Galdds, sino de mayor estimacién espiritual por parte de todos los
hombres que piensen en el sentido de la vida.

Y sigo avanzando en mi recorrido; sigo viviendo la historia de Toledo, y llego al
Seminario, con la frecuencia que puedo, y alli me encuentro con esas
instituciones docentes caracteristicas de la Iglesia: el Seminario Mayor y el
Seminario Menor, para los que yo desearia tanto y tanto logrado, que muchos
afos de vida que Dios me diera serian insuficientes para lo que tanto anhelo.
Porque de alli tienen que salir los sacerdotes que cuiden la vida religiosa de la
comunidad cristiana de toda esta didcesis de Toledo, sacerdotes nuevos, cuya
vida se enlace con las sacerdotales anteriores, tan ricas y tan ilustres, que han
pasado por nuestra didcesis; con sacerdotes que han ido dejando huellas de su
saber y de sus virtudes por toda Espafia y por América particularmente, puesto
que por todas partes han aparecido nombres insignes de sacerdotes toledanos.
Vivo esa historia, y trato de extraer de ella todo lo que pueda significar un
perfeccionamiento del presente, para no rendirnos cobardes, ni cerrar los ojos
confundidos, en relacion con la vida espiritual de la Espafia de hoy, a la que
tenemos que seguir prestando, como exigencia noble de nuestra fe, el servicio
que esa misma fe brinda a todos, en nombre de Cristo.

Otras veces salgo de la ciudad. He recorrido ya casi todas las parroquias de la
diocesis; he celebrado, he predicado, he administrado el Sacramento de la
Confirmacién en ellas. Y en las direcciones de los cuatro puntos cardinales me
encuentro con nombres de pueblos y aldeas de profunda significacion en la
historia de la Iglesia y de Espafia: lllescas, por un lado, Talavera, por otro; San
Pablo de los Montes, Villafranca de los Caballeros... Por donde quiera que voy
me encuentro con esos grupos humanos llenos de altos valores; con esos
templos magnificos y esos monumentos artisticos; con ese aprecio espiritual,
quiza manifestado un poco rudamente, pero suficientemente significativo de la
calidad espiritual de quienes los conservan y estan orgullosos de tenerlos.

278



Es vivir otra vez la historia. Pero yo pienso enseguida en el presente, y me
pregunto: ;Qué hacer para que estas comunidades cristianas se conserven y
sigan caminando con ese sentido de la vida que vino a traernos la revelacion
cristiana y que en Toledo se ha vivido a través de los siglos, con los defectos,
fallos y pecados que se dan y que se daran siempre...? A mi esto no me
impresiona excesivamente. Cuando aparece en los hombres el pecado tiene que
dolernos, porque el pecado es un desviarse de Dios; pero no me impresiona,
como digo, pues reconozco que, aunque se dé el pecado, se da también la fe,
que es un gran valor; porque precisamente por eso la redencién continua, porque
el pecado esta continuando siempre; Dios cuenta con ello, y por eso el Cristo de
la redencién no es solo el del Calvario, es el de todos los tiempos, en todas las
iglesias y en todos los corazones creyentes. Hay pecado siempre, y siempre hay
fe, siempre hay redencion. Lo importante es que la fe se mantenga y siga
sirviendo de orientacion y norma de vida para los momentos trascendentales en
que el hombre ha de ser plenamente duefio de sus destinos, sobre todo en
relacion con Dios.

Historia, pues, de Toledo, que si yo la centro particularmente en la Iglesia,
vosotros, con todo derecho, la extendéis a campos mas amplios, puesto que no
ha sido solamente en lo religioso y en lo eclesial en lo que Toledo ha tenido tanta
y tanta significacion. Por eso yo, aun cuando no pueda colaborar nada en las
tareas de esta dignisima Institucién, puedo daros la satisfaccion de ser un
discipulo aplicado de la historia de Toledo, que vivo gozosamente, y seguiré
viviendo con enorme interés mientras Dios me dé vida.

lll.  UNA INICIATIVA DE GRAN INTERES

Y en prueba de ello, ahora me vais a permitir un atrevimiento, sefiores
académicos. Porque supone cierta audacia el que yo lance hoy una iniciativa
aqui. Pero espero que, en cuanto comprendais el sentido de la misma, la
acogeréis con interés.

Dando muchas veces vueltas a lo que es Toledo, a lo que suscita en la mente
de muchos —éramos en el Conclave 111 cardenales del mundo entero, y no
habia ni uno a quien la palabra Toledo no le recordase un mundo de nobles
ideas—, se me ha ocurrido lo siguiente: Yo creo que esta ciudad y archidiocesis
esta pidiendo que se escriba algo asi como una "Enciclopedia de Toledo". Seria
una obra que requeriria la colaboracion de muchos, y mucho tiempo. Una
enciclopedia que estudiara y recogiera los diversos aspectos de esta historia
gloriosa. Y para que fuera del todo completa, atendiera también a otros aspectos
que no faltan hoy en esta clase de trabajos: geografia, historia politica, cultura,
arte, Iglesia, leyendas, tradiciones, costumbres populares... Podria irse haciendo
por fasciculos, con arreglo a un plan bien estudiado; se buscaria la colaboracion
de estudiosos, sean toledanos o no, puesto que hay muchas personas capaces
de entusiasmarse con el tema de Toledo. Se programarian las publicaciones, y
la Academia asumiria algo asi como el alto patronazgo o alta direccién de esta
obra, sefialandose plazos de tiempo que légicamente habran de ser largos; pero
una vez que se empezase la obra, no deberian ser ya nunca interrumpidos.
Contaria con el apoyo de muchos, y despertaria el interés de todos cuantos
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puedan estar, quiza un poco insensibles, disfrutando simplemente de |la posesion
tranquila de unos tesoros que acaso no estiman en todo su valor.

Si la Academia acogiera esta iniciativa, yo afnadiria algo mas. Hoy los arzobispos
de Toledo no pueden ser mecenas de nada, pero si que pueden ser impulsores
de todo lo que sea bueno, por lo menos, colaboradores de quienes lo impulsan.
Sin embargo, yo, en mi pobreza, ofreceria esto: si la Academia convoca un
concurso para premiar el mejor trabajo que se presente como trabajo maqueta,
como trabajo esquematico de lo que podria ser esa obra, yo ofreceria a la
Academia, como un pequefio obsequio —porque a veces puedo disponer de
alguna cantidad que me entregan para libre disposicion— 50.000 pesetas, que
podrian darse como premio al que presentara el mejor proyecto orientador de
dicha obra.

Después se podra pensar en como ha de acometerse la ejecucion de la misma;
y habra instituciones y familias toledanas que se ofrezcan a sufragar en todo o
en parte los gastos que se originen; y entidades y personas que se suscriban
generosamente a la serie de fasciculos. Asi, con un constante esfuerzo de todos,
se podra conseguir, a lo largo de unos anos, la obra, en cuanto sea posible
exhaustiva, que Toledo y todo el mundo culto esta pidiendo.

Yo os dejo aqui esta iniciativa por si la considerais digna de estimacién. Pienso
en todos esos monumentos gloriosos; en esta misma sala en que nos
encontramos. Pienso en esa catedral en donde, cada vez que entro, las piedras
me hablan de la necesidad de que el Cabildo tome iniciativas pastorales vivas,
para poder adecuar el presente con el significativo y fecundo pasado de ese
templo grandioso. Pienso en nuestros archivos, y por eso entré en
conversaciones con el Gobierno, a fin de lograr un entendimiento, y que todo lo
que tenemos en la misma catedral, y en las parroquias, y diseminado en tantos
y tantos lugares de la diécesis, quede bien recogido e instalado en ese viejo
edificio modernizado de la calle de Trinidad, de modo que pueda ser con facilidad
consultado y convenientemente utilizado por los investigadores.

CONCLUSION

Como veis, no puedo contemplar ese glorioso pasado de Toledo con una actitud
simplemente pasiva. Todo me esta hablando, todo: el arte, que aqui ha cruzado
unas manifestaciones con otras; los templos, los edificios civiles y las casas
particulares, los libros, las imagenes, las personas que conocen y viven todo eso,
el mundo de hoy. Este mundo de hoy que parece s6lo atento a las realidades
materiales; y cuando advierte que éstas no se desarrollan conforme a sus
deseos, no tiene mas recurso que entregarse al clamor de la protesta, o
desplomarse en la tristeza y enojo del que se siente frustrado en el sentido de
su vida.

Amo los valores espirituales, todos, los religiosos y los filoséficos y artisticos,
porque estoy convencido de que son los que realmente alimentan y elevan al
hombre como tal. Y me siento un poco responsable, a la vez muy débil, para
hacer tanto y tanto como esta pidiendo Toledo. Pero todo menos permanecer
cruzado de brazos. Esta Real Academia, el Instituto de Estudios Mozarabes,
recientemente creado, otros organismos que se proyectan en torno al Seminario,
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el Seminario mismo, la Catedral, la Universidad, la Casa de la Cultura..., cada
uno conservando su propia autonomia, pero colaborando todos juntos con alteza
de miras y generosidad de corazon, podrian hacer mucho por Toledo, mas de lo
mucho que ya se ha venido haciendo estos afios, testimonio de lo cual es la
docta Corporacion a la que habéis querido incorporarme.

Con mi agradecimiento por la distincion con que me honrais, quede en pie mi
ofrecimiento, y, por supuesto, siempre mi completa disposicion para ayudar en
todo lo que pueda redundar en beneficio y estima de lo que es y significa Toledo.
Por donde quiera que vayamos, las piedras nos hablan. Hoy, las de esta Casa.
En cuanto salgamos, las de cualquier esquina, o convento, o iglesia con que
tropecemos. Y cada dia ese normal repaso al que ya estamos acostumbrados
cuando vamos a nuestros quehaceres o0 a nuestros puestos de trabajo, por ese
conjunto monumental de esta ciudad incomparable, cuyo nombre inspira a toda
persona culta y la mueve a tributarle un homenaje de admiracion y de respeto; y
que a nosotros tiene que obligarnos siempre a mas y mas. Muchas gracias.
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18. ANTE EL REFERENDUM SOBRE LA CONSTITUCION

Instruccién pastoral, con motivo del referéndum sobre la
Constitucion, Toledo, 28 de noviembre de 1978. Publicado
en el Boletin Oficial del Arzobispado de Toledo, diciembre
de 1978.

El momento en que los ciudadanos espafnoles han de dar su voto sobre la nueva
Constitucion esta proximo. Los catdlicos saben que este momento compromete
gravemente su responsabilidad ante Dios.

La Conferencia Episcopal ha invitado a que cada uno decida el sentido de su
voto, no arbitrariamente, sino formando criterio, segun la conciencia cristiana.
Pero numerosos fieles de nuestra Didcesis, sacerdotes y seglares, nos piden
mas luz, para ayudarles a formar su juicio. La peticion corresponde a un derecho
de los hijos de la Iglesia. Y esta ciertamente fundada: porque advierten que en
un examen del proyecto de Constitucion a la luz de la concepcion cristiana de la
sociedad aparecen elementos negativos o, como dice la nota del Episcopado,
"ambigledades, omisiones, férmulas peligrosas”, ante las cuales se suscitan
reservas logicas desde la vision cristiana de la vida.

El hecho de que haya valores politicos que se estiman positivos no dispensa de
ponderar seriamente los elementos negativos. Estos elementos son acaso
deficiencias tolerables, bien porque no pudiendo evitarlos se compensan con los
valores positivos, bien porque tolerandolos se evitan males mayores? ¢ O, por el
contrario, son gusanos que inficionan toda la manzana, haciéndola dafina e
inaceptable?

Queremos cumplir con nuestro deber irrenunciable de responder a las consultas
de los fieles y vamos a hacerlo desde una perspectiva puramente moral y
religiosa. Nos lo impone la mision que Cristo y la Iglesia nos han encomendado.
Seguimos con ello el ejemplo de la Santa Sede y de otros obispos del mundo
entero en situaciones parecidas.

En el examen que paso a hacer me detengo, bajo mi exclusiva responsabilidad,
en algunos puntos que estimo exigen una mayor aclaracion. He aqui los
principales:

1° La omision, real y no s6lo nominal, de toda referencia a Dios. Estimamos muy
grave proponer una Constitucién agndstica —que se situa en una posicion de
neutralidad ante los valores cristianos— a una nacion de bautizados, de cuya
inmensa mayoria no consta que haya renunciado a su fe. No vemos como se
concilia esto con el "deber moral de las sociedades para con la verdadera
religién", reafirmado por el Concilio Vaticano Il en su declaracién sobre libertad
religiosa (DH 1).

No se trata de un puro nominalismo. El nombre de Dios, es cierto, puede ser
invocado en vano. Pero su exclusidon puede ser también un olvido demasiado
significativo.
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2° Consecuencia logica de lo anterior es algo que toca a los cimientos de la
misma sociedad civil: la falta de referencia a los principios supremos de ley
natural o divina. La orientacién moral de las leyes y actos de gobierno queda a
merced de los poderes publicos de turno. Esto, combinado con las
ambigledades introducidas en el texto constitucional, puede convertirlo
facilmente, en manos de los sucesivos poderes publicos, en salvoconducto para
agresiones legalizadas contra derechos inalienables del hombre, como lo
demuestran los propédsitos de algunas fuerzas parlamentarias en relacion con la
vida de las personas en edad prenatal y en relacion con la ensefanza.

Por falta de principios superiores, la Constitucion ampara una sociedad
permisiva, que —segun advirtié oportunamente el Episcopado Espanol- no es
conciliable con una sociedad de fundamento ético; y por lo mismo es contraria al
ejercicio valioso de la libertad. La libertad no se sirve con la sola neutralidad o
permisividad o no coaccion. Se sirve p